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 دارون نظــرية نقد

أشرنا في المحاضرة السابقة بعد مناقشة الأقوال الدتداولة عند بعض الدفكرين، أنّ آدم عليو السلام ىو الكائن       
الإنساني الأول، لكن كيف وجد ىذا الكائن؟ ىل وجد بطفرة فجائية، أم ىو حصيلة تطور تدريجي عبر سلسلة 

ىل يقبل الإسلام نظرية التطور الداروينية ؟ ومن الكائنات الحيوانية؟ 

فحوى النظرية الداروينية  - 1

 تطور واحدة ويكون ذو خلية كائن الخلايا، من الدلايتُ ذات العضوية الكائنات أصل أن داروين      يفتًض
 الأرقى إلذ الأحط من وتدرجها الدقة والتعقيد، إلذ التعقيد وعدم السهولة من العضوية، الكائنات في الحياة

 .الطويلة الأحقاب مرور مع جديدة أنواعاً  تنتج الواحد، النوع داخل الخلقية والفروق
 

 الطبيعية البيئة التكيف مع استطاعت التي القوية الأنواع نمت الأنسب، وبقاء الطبيعي الانتقاء قانون      وحسب
 في الحظ يحالفها لد التي الضعيفة ىلكت الأنواع حتُ في الرقي، سلم في وتدرجت الدفاجئة، الكوارث ومصارعة

 .  ذلك
 

  أعضاء النوع، بإضافة حفظ ومؤىلات ، البقاء عوامل الكائنات بعض وىبت الطبيعة أن ذلك في      والسبب
 نتج مستمر، نوعي برسن ذلك إلذ أدى وقد البيئة، ظروف مع تتواءم أن بواسطتها تستطيع جديدة، صفات أو

 و ىكذا فالقرد و الإنسان نابذان من نوع حيواني الإنسان، وىو أرقى؛ ونوع كالقردة، راقية جديدة أنواع عنو



لفكرتو ىذه « داروين»مفتقد، يعُتبر حسب داروين الحلقة الدفقودة، التي ينبغي البحث عنها، و ىذا ما يفسر إيراد 
 تهب إذ والطبيعة وسقط،  فتعثر ذلك من الطبيعة حرمتو فقد الآخر؛ أما البعض .على سبيل الافتًاض و التخمتُ

. عشواء خبط بزبط بل ؛ مرسومة خطة لا تنتهج ذاك وبررم ىذا،
 

 متسلسلة لسلوقات واحدة، وىي دفعة توجد ولد الأرض على الدخلوقات وجود تدرج على التطور نظرية      وتقوم
 .البطيئة التطور عملية خلال التعاقب بطريق وراثيا،

 

 مناقشة النظرية ونقدىا  - 2      

 وقد حظيت أفكار داروين عن التطور والصراع من أجل البقاء باىتمام خاص في فضاء الثقافة العربية الإسلامية ، 
حيث أصبحت في أواخر القرن التاسع عشر وبدايات القرن العشرين موضع نقاشات بتُ أتباعها وخصومها ، 

وإسماعيل مظهر  (1917-1850)شبلي شميل : ومن أىم الدفكرين والكُتّاب العرب الذين تأثروا بتلك النظرية
فلم تكن نظرية التطور بالنسبة إليهما نظرية بيولوجية فحسب؛ بل نظرا إليها كآلية منهجية . (1891-1963)

حاولا من خلالذا أن يعالجا قضايا الواقع العربي، وسعيا عن طريقها إلذ القيام بالثورة، ضد الفكر الدوروث والثقافة 
 . السائدة، وعلى النظام العلمي والديتٍ والسياسي والاجتماعي السائد في لرتمعهما

  النظرية، معتبرا إياىا مناقضة لدا جاء بو القرآن، و لكن ( م1897-1838)جمال الدين الأفغاني      وقد انتقد 
لزمد رضا العلامة التقي الأصفهاني لد ير في نظرية التطور ما يناقض حقيقة من حقائق الدين لأن الدين قرر 

 .إرجاع الكون و الدخلوقات إلذ الخالق، و لكنو لد يبتُ بالتفصيل كيفية الخلق

 
ليس فيها إلا بيان ترتيب الدخلوقات، و كيفية الصنع فيها، و متى كان أىل الدين ينكرون » : يقول لزمد رضا 

ذلك، و يدعون إن الله  تعال خلق الأشياء في وقت واحد خلقا مستقلا عن الآخر؟ و ىم يرون الله تعالذ 
بلطيف حكمتو و بديع صنعتو يخلق الثمر من الشجر، و الشجر من النواة، و لا يجعل العنب حلوا إلا بعدما 

.  «يجعلو حامضا، و لا يجعلو حامضا إلا بعدما يجعلو مرا 
من أوائل الإسلاميتُ الذين كتبوا عن نظرية التطور، برت عنوان  ( م1909-1845)      وكان حستُ الجسر 

ولكنو لد يقف موقفاً معارضاً منها إذ «. الرسالة الحميدية في حقيقة الديانة الإسلامية وحقيقة الشريعة المحمدية »
رأى أن نظرية داروين، في حال أنو تم إثباتها علمياً، لا تتناقض مع الاعتقاد بوجود الله، وأن الإسلام قادر على 



التوفيق بينو وبتُ العقلانية والعلوم الطبيعية موضحاً ذلك بأنو يدكن تأويل النص القرآني الخاص بالخلق عندما تثبت 
 .صحة نظرية داروين علمياً بدا لا يدع لرالاً للشك

فقد دعا إلذ عدم الاستناد إلذ القرآن الكرنً لإنكار التطور،  ( م1964-1889)أما عباس لزمود العقاد      
الذين أنكروا مذىب التطور يحق لذم أن ينكروه من عند أنفسهم، لأنهم لد إنّ » : إذ يقول العقاد في الدوسوعة

يطمئنوا إلذ براىينو ودعاواه، ولكنهم لا يجوز لذم أن ينكروه استناداً إلذ القرآن الكرنً، لأنهم لا يدلكون أن يفسروا 
خلق السلالة الأدمية من الطتُ على لضو واحد يدنعون ما عداه، وكل ما يجوز لذم أن يوجبوا الإيدان بأن الله تعالذ 

سوى الطتُ وبث فيو روح الحياة، فصنع منو السلالة التي نشأ منها أدم عليو السلام، فأما أن يحتموا كيفية 
التسوية، وكيفية النفخ، وكيفية خلق السلالة والزمن الذي خلقت فيو، فهو ادعاء على القرآن، لا يقبل منهم على 

 «.وجو من وجوه النفي أو الإثبات
 

    ولكن لرموع الآيات القرآنية ، تفيد معتٌ قريبا من أن الكائن الإنساني لد ينتج من عملية تطور تدريجي في 
 : الكائنات الحيوانية، بل ىو لسلوق بصفة خاصة، على لضو استثنائي فجائي، و الأدلة على ذلك كثتَة

يقصد بو عملية تكوين الإنسان الفرد من . 14/سورة نوح  { وَقَدْ خَلَقَكُمْ أطَْوَارًا }إن مفهوم الطور القرآني  -
طفولة و شبابا و شيخوخة و كهولة، وليس فيها معتٌ ارتقاء الكائن الحيواني و برولو : النطفة إلذ ميلاده، و نشأتو 

 .إلذ الكائن الإنساني
 
بالنسبة للكائن الإنساني، و ىذا ما يفسر تفاجؤ « الفورية الدطلقة » إن حادثة الخلق في النص القرآني تفيد  -

مَااَ  }   :الدلائكة و اندىاشهم إذ قالوا  ِ ُ  الددِّ عَُ  فِييَا مَنجْ ييُُ جْسِدُ فِييَا وَيَسجْ  30/سورة البقرة  - { أََ  جْ

يفعلون )و ىذا الاستغراب و التساؤل إذا ما وشع في سياق ما اعتيد في انصياعهم الدطلق للأمر الإلذي ، إذ ىم 
لد لصد لو من سبب سوى ما توفر عليو ىذا الدخلوق الجديد من جدة في خلقو لدن تكن معهودة في  (ما يؤمرون

   «سلسلة الدخلوقات
     «لسان العرب » التي عبر بها الله عز و جل واصفا فعل إيجاده للإنسان، يدل في « الخلق » إن كلمة  - 

، و الابتداع طفرة وجدة، و من ثم يكون الدعتٌ إيجاد الإنسان «ابتداع الشيء على مثال لد يسبق إليو » : على 
 .بخلق خاص لا نتيجة برول و تطور



 
 الأدلة و غتَىا يستفاد أن الدفهوم القرآني الخاص بخلق الإنسان قريب جدا من معتٌ أن الكائن هومن ىذ     

الإنساني كائن جديد مستقل في نوعو عن غتَه من الكائنات متميز عنها، متفضل عليو من طرف الله عز و جل 
بخلقو على لضو خاص، والاحتفال بو عند خلقو، وإسجاد الدلائكة لو، وقد يجوز أن يكون التطور بدعناه الدارويتٍ 

و لكن بالقياس العقلي وحده يدكن أن لصزم . صادقا على الأنواع الحيوانية، و يبقى أمر تأكيد ذلك أو نفيو للعلم
أنو غتَ جائز بالنسبة للكائن الإنساني، فلو قارنا بتُ الأثر النفسي و الاجتماعي لنظرية «  النجارعبد المجيد»مع 

التطور مع أثر نظرية الخلق الابتدائي الدستقل للإنسان، سنجد أن تأثتَ النظرية الأولذ جد سلبي، و غتَ لائق 
 :بدهمة الاستخلاف

 
فشعور الإنسان بكونو لررد حلقة في سلسلة تطور حيواني عضوي حتمي، و أنو من ثم متساو مع باقي  -

و ىذا ما يهدد قيمو .  من حشرات و حيوانات، فإنو لا ريب سيستشعر ضالتو و حيوانية أصلو العناصر الكونية
 .و كرامتو و يؤثر سلبا على وعيو بذاتو، و ما ينبغي لذا من قيم و سلوك

 
 تؤثر سلبا على النفس و الاجتماع، إذ ما او نظرية التطور بقيامها على مفهوم الصراع، و بقاء الأقوى، فإنو - 

. دام الصراع آلية الطبيعة، و بو أخرج الإنسان إلذ الوجود، فلا ريب أن ىذا الدعتٌ لن ينتج إلا العدوانية و التصارع
و عشر و معلوم أن النظرية الداروينية بشيوعها في القرن التاسع  .لشا يهدد النسق الأخلاقي الإنساني في الصميم

بداية القرن العشرين، كانت سندا علميا فلسفيا لحركة الاستعمار، ما دامت ىذه الحركة بدا تفيده من استضعاف 
 .القوي للضعيف منسجمة مع طبيعة الأشياء و الأنواع، و قانون طبيعي سائر في الكون

 
فالإنسان لدا يقع في »تأثتَ إيجابي « الخلق الابتدائي الدستقل »بينما التأثتَ النفس و الاجتماعي لنظرية    -  

نفسو موقع الاعتقاد أنو كائن خص من بتُ سائر الدوجودات الكونية بالوجود الطفري الدكتمل، وأن مبدأه 
الدكتمل ذلك متمثلا في وجود آدم عليو السلام، إنما ىو تشريف لو و تكرنً، و أنو خلق بداية في أحسن تقونً 

و شعوره بهذه « فإنو لا لزلة سيحدث ذلك في نفسو شعورا بقيمتو الذاتية و بسيزه على سائر الكائنات الأخرى 
إذ يستلزم ىذا الشعور السلوك وفق . القيمة و التميز و اختصاصو بالتكرنً الإلذي لو أثره على سلوكو في الحياة

 .أوامر الخالق



 
و من الناحية الاجتماعية فإن الإيدان بالخلق الابتدائي الدكتمل للإنسان، يثمر القناعة بأن ىذا الإنسان الذي     

خلق مكتملا ينطوي على فطرة ثابتة تستمد ثباتها من وجوده الدكتمل، و على أساس ىذا الثبات تبتٌ الحياة 
الاجتماعية على موازين و قيم ثابتة في الأخلاق و سبل التعامل و نظم العيش، وىي موازين و قيم تتأسس على 

 .احتًام الإنسان و الإعلاء من شأنو
 
أدرية و العبثية، للامن ىنا تتبتُ قيمة الدفهوم القرآني للإنسان، و بالنظر إلذ واقع الفلسفة الغربية الساقط في ا    

 .تتضح ضرورة إشاعة ىذا الدفهوم القرآني ، لتصحيح وعي الإنسان بذاتو، و بدهمتو و مصتَة
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 قيةةااننسنة فةاالققددةاالإسلاقةةة

 أول ما نزل فييقول تعالذ . ى كائن من الكائنات الأخرأيلد يخص بو  وخلق لشيز بدنزلة قيميةالإنسان ينفرد       
نجْسَانَ مِنجْ عَلَ ٍ :}في القرآن الكرنً  مِ ربَدَِّ  اللَِّ ي َ لََ    َ لََ  الإجِْ رَأجْ باِسجْ فتخصيص الإنسان  . (1،2العلق { )  اقيُجْ

 ي شملتها الآية الأولذ شاىد على التميز القيمالتي من بتُ سائر الدخلوقات الأخرى الإلذيبالذكر فى بيان الخلق 
.  خصت بدنزلة أخرى التيوبتُ سائر الدخلوقات   خص بدنزلة منفردة،الذيبتُ الإنسان 

فيما جاء في القرآن الكرنً من احتفال مشهود بخلق الإنسان الأول آدم عليو – أيضاً – وذلك ما يبدو      
السلام حيث تردد ذكر ىذه الحادثة بتُ الإجمال والتفصيل مرات عديدة انفرداً في ذلك من بتُ سائر الدخلوقات 

. الأخرى وىو ما ينبئ بدفارقة جلية بتُ الإنسان وبتُ غتَه من الدخلوقات في منازل التقدير القرآني 

ىذا الطرف الثاني فوإذا كانت العقيدة الإسلامية تفسر الوجود على أنو ثنائية طرفاىا إلو خالق وكون لسلوق      
نسان ي، فالإ ، ولكنها لا تتساوى من حيث وضعها القيميتتساوى الدوجودات فيو من حيث وضعها الوجود

. طرفان متفاوتان في القدر ،وإن كانا يتساويان في الدخلوقية لله والكون 

نَاىُم مدِّنَ  :}وقد استجمع ىذه الدعاني كلها قولو تعالذ      رِ وَرَزقَيُجْ وَلَقَدجْ كَرلَّمجْنَا بنَِي آدَمَ وَحَمَلجْنَاىُمجْ فِي الجْبيُردِّ وَالجْبَحجْ
نَا  يُ جِْ يلاً   ( . 70 /الإسراء )  {الطلَّيدِّبَاتِ وَفَ لَّلجْنَاىُمجْ عَلَ  كَثِيرٍ مدِّملَّنجْ َ لَقجْ

 .فالتكرنً  ىو الإعلاء وىو شامل للإنسان بدقتضى مطلق الإنسانية فيو ،غتَ متعلق بعوارضها مهما كان نوعها   

وأن يسخر ما في الكون ليكون رزقاً لو فصار ، إلذامو أن يسخر البر والبحر لدا فيو نفعو: ومن مظاىر تكريدو     
بذلك في مكانو أعلى من مكانة الكون ،وصار أفضل من الدخلوقات الكونية التي تشاركو الوجود في عالد 

  .الشهادة



وقد جاء في القرآن والحديث من الإعلاء لشأن الإنسان ،والبيان لتكريدو ما بلغ في تأكيده والاحتفال بو مبلغاً      
ارتقى بو إلذ أن يصتَ أساساً من أسس الاعتقاد فيما يدكن أن نسميو بعقيدة تكرنً الإنسان ،وىى عقيدة تنبتٍ 

وكل تصور أو تصرف فيو استهانة بالإنسان أو   ،يعليها كل الأوضاع والدعاملات الإنسانية في الشرع الإسلام
 التي كرم بها الإنسان حتى ي مظاىر التكرنً الإلويفما ه  في الدين ،يبخس لشأنو يكون مناقضاً لأصل عقد

أصبح الإيدان بأنو كائن مكرم جزءاً من الاعتقاد ؟  

لقد خص الله الإنسان بالتكرنً في أصل خلقتو ،ثم في مستَة حياتو بعد ذلك إلذ الأبد ،فخلقو كان من الله       
خلقاً لسصوصاً متميزاً بالشرف على خلق سائر الدخلوقات ،وذاتو الدادية والدعنوية استجمعت من معاني العزة ما لد 

يستجمعو كائن آخر ،ثم جاء ترشيحو لحمل الأمانة متمثلة في التكليف يتًجم على علو شأنو ورفعة مقامو ، ثم 
خلال مستَة الحياة كلها ؛ضماناً لدوام العزة وبرقق الرفعة ،وتوج كل ذلك – وحده – اختص بالتعبد من قبل الله 

بالخلود في الحياة الأخرى حيث جعل الله الدوت مرحلة انتقال من حياة دنيوية زائلة إلذ حياة باقية ،وكرم الإنسان 
 للإنسان التي سنتناولذا ي مظاىر التكرنً الإلوي ىو علامة الضعة والذوان ،تلك هيبدا جنبو من الفناء الدطلق الذ

: بالبيان فى العناصر التالية

شرفية الخل   -1

لقد أفاض القرآن الكرنً والحديث الشريف في الحديث عن خلق الإنسان الأول آدم عليو السلام في معرض     
 لسلوق آخر دلالة على علو ي لد يحظ بو أيالوصف والإخبار ،وفى معرض الدنة والتفضل والاعتبار ،وىو الأمر الذ

.  باستمرار علامة على رفعة قيمتو الذاتية كرهالشأن وجلالة القدر ،فإن الاحتفال بديلاد الدولود ،وإعادة ذ

بيُرجْتَ أَمجْ  }: ومن ذلك ما جاء في قولو تعالذ      تَكجْ ُ دَ لِمَا َ لَقجْتُ بيَِدَيلَّ أَسجْ قاَلَ ياَ إِبجْلِيسُ مَا مَنيُعََ  أَنجْ َ سجْ
 الله علامة على التشريف والتعظيم لو يفالآية تشتَ إلذ أن الإنسان خلق بيد . ( 75/ص) {كُنجْتَ مِنَ الجْعَاليِنَ 

،إذ أن العظيم الشأن الدقدر للأمور والدسيطر عليها لا يتولذ بيديو إلا الأمر الكبتَ القدر الرفيع القيمة ،وىذا الدعتٌ 
 الآية ،إذا حملت على التأويل  كما ىو الأرجح في ميزان تنزيو الله عن مشابهة الخلق بالأعضاء ،حيث فيمتحقق 

إن السلطان العظيم لا يقدر على عمل  :" حيث يقول ييحمل الخلق باليدين على العناية الشديدة كما ذكره الراز
.  بيده إلا إذا كانت غاية عنايتو مصروفة إلذ ذلك العمل يءش



إذجْ قاَلَ ربََُّ  للِجْمَلَائِكَةِ إِندِّي َ الٌِ  بَشَرًا مِنجْ طِينٍ  فإَِذَا سَولَّييُجْتُوُ  }:وفى معتٌ شرفية الخلق جاء قولو تعالذ أيضاً     
تُ فِيوِ مِنجْ رُوحِي فيُقَعُوا لَوُ سَاجِدِينَ   ( . 72 – 71 /ص ) { وَنيَُ خجْ

 كما توهمو بعض الحلوليتُ فذىبوا إلذ أن الإنسان حل يوإذا كان النفخ من روح الله غتَ لزمول على معناه الحقيق
 يالذ "إسناد النفخ وإضافة الروح إلذ ضمتَ اسم الجلالة تنويو بهذا الدخلوق "بو جزء من أجزاء الله تعالذ ،فإن 

.  أضافو إلذ نفسو تعريفاً بشرفو وقدسيتويخصو الله تعالذ بعنصر شريف في تكوينو ىو عنصر الروح الذ

 بأن الله ي يظهر فيو الله تعالذ عنايتو بخلق الإنسان وتقريبو منو ،يندرج ما جاء منو إخبار إلويوفى ىذا السياق الذ
 يوإذ قال رب  للملائكة إن}:مقام إعلام الدلائكة بخلق آدم  سيخلق كائناً خليفة لو في الأرض ،إذ قال الله في

،فتخصيص الله للإنسان بأن يكون خليفتو في الأرض ينفذ أوامره  ( 30:البقرة ) { الأرض  لي ة يجاع  ف
ونواىيو في مباشرتو للكون يحمل من التشريف وإعلاء الدقام شيئاً كثتَاً ،إذ الخليفة تتحد منزلة شرفو وعلوه بدنزلة 

. مستخلفو ،فما بالك بدن كان مستخلفو الله جل شأنو 

 :حسن التقويم - 2    

 ( . 4 /التتُ ) {لقد  لقنا الإنسان ف  أحسن  قويم }:قال تعالذ     

 أرفع الدرجات فى يوالتقونً ىو التعديل والتسوية ،فيكون حاصل الآية أن الإنسان خلق على درجة رفيعة ه   
 بالنظر إلذ التكوين ياعتدالاً وانسجاماً وتسوية ،فكان بذلك حائزاً على أرفع الدرجات من التكرنً الإلو: بنيتو 

. خلق عليو ي الذ

 من أجلو وجد ،فكلما كانت ي من حيث بنيتو ترتبط بددى برقيق تلك البنية للغرض الذيءإن قيمة كل ش     
البنية أكثر برقيقاً للغرض ارتفعت القيمة ،والعكس صحيح ،وقيمة البنية في الأشياء تتبع قيمة الأغراض المجعولة لذا  

فكلما كان الغرض رفيعاً كانت البنية إذا ما أدت إلذ برقيقو رفيعة القيمة ،وىكذا تتفاوت الأشياء في قيمتها من 
. حيث تكوينها تفاوتاً أولياً بحسب تفاوت أغراضها ،وتفاوتاً ثانياً بحسب تأديتها لذلك الأغراض 

البنية الدادية ،والبنية الدعنوية ، :  يتناول كلاً من يإن الدقصود بالتقونً في بنية الإنسان ىو التقونً الشامل الذ   
. فكلامها خلق على أحسن تقونً ،سواء بالنظر إليهما فى ترابطهما ووحدتهما في تكوين الإنسان 



وإذا كانت البنية الدادية للإنسان على ىذا النحو من الرفعة لأداء مهمة الخلافة كما بنيت الأمثلة الدذكورة ،فإن     
 التي تتقوم بها ماىية الإنسان ،وىى التي تدبر ستَة ي أعلى شأناً فى ذلك ؛لأن ىذه البنية هيالبنية الدعنوية ه

. الاستخلاف ،وتسوق الجسم لتنفيذ تدبتَىا 

ما خص بو من قدرة على الاستيعاب لدا ىو غائب عن الإنسان من الحقائق : ومن مظاىر الرفعة فى العقل      
 . سواء ما تعلق بعالد الشهادة ،وىو ما برقق بو السيطرة على البيئة الكونية لرال التحرك الإنسانى

وقد صور الإمام الرازى ما خص بو الإنسان من قيمة ذاتية رفيعة فى التكوين تكريداً لو ،وإعلاء لشأنو فى       
أشرف النفوس الدوجودة فى العالد  :اعلم أن الإنسان جوىر مركب من النفس والبدن ،فالنفس الإنسانية :"قولو 

السلفى ،وبدنو أشرف الأجسام الدوجودة فى العالد السلفى ،وتقرير ىذه الفضيلة فى النفس الإنسانية ىى أن 
الحساسة : الاغتذاء ،والنمو ،والتوليد ، والنفس الحيوانية لذا قوتان : النفس الإنسانية قواتها الأصيلة ثلاث ،وىى 

الاغتذاء ،والنمو ،والتوليد ،والحس : فهذه القوة الخمسة أعتٌ . سواء كانت ظاىرة أو باطنة ،والحركة بالاختيار 
القوة العاقلة الددركة لحقائق : ،والحركة حاصلة للنفس الإنسانية ،ثم إن النفس الإنسانية لستصة بقوة أخرى وىى 

الأشياء كما ىى ،وىى التى يتجلى فيها نور معرفة الله تعالذ ، ويشرق فيها ضوء كبريائو وىو الذى يطلع على 
 ."أسرار عالدى الخلق والأمر ،ويحيط بأقسام لسلوقات الله من الأرواح والأجسام كما ىى 
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 اختتَ لأن يكون مكلفاً ،فقد انتخبو الله تعالذ من بتُ الدوجودات ؛ليقوم بدهمة يإن الإنسان ىو الكائن الذ    
 عنها ،ومكنو من إرادة حرة يكون على أساسها ي أن ينتوي أن يقوم بها ،ونواه ينبغيالاستخلاف وفق أوامر ينبغ

. المحاسبة على الإيفاء بدا أمر بو ونهى عنو 

َمَانةََ عَلَ  السلَّمَاوَاتِ  } :وقد عبر القرآن الكرنً عن ىذا التكليف بتحميل الأمانة فة قولو تعالذ     نَا الأجْ إِنلَّا عَرَضجْ
نجْسَانُ إِنلَّوُ كَانَ  لَُومًا جَيُووً  يَا وَحَمَلَيَا الإجِْ نَ مِنيُجْ َ قجْ مِلجْنيُيَا وَأَشجْ َرجْضِ وَالجِْ بَالِ فَ بَيُيجْنَ أَنجْ يَحجْ   72 /الأحزاب { وَالأجْ

وىذه الأمانة التى حملها الإنسان ذكر الدفسرون فى شرحها وبرديد مدلولذا أقولاً كثتَة متًاوحة بتُ الدعاني ذكر     
الدفسرون فى شرحها وبرديد مدلولذا أقولاً كثتَة متًاوحة بتُ الدعاني الحزئية وبتُ الدعانى الكلية الذى تشمل جملة من 

وفى ذلك يقول الإمام . ومن أبرز الدعاني الكلية التى فسرت بها الأمانة معتٌ التكليف . تلك الدعانى الجزئية



التكليف وىو الأمر بخلاف ما فى الطبيعة ،واعلم أن ىذا النوع من التكليف :  أى {إنا عرضنا الأمانة }:الرازى 
ليس فى السماوات ولا فى الأرض ؛لأن الأرض والجبل والسماء كلها على ما خلقت عليو ،الجبل لا يطلب منو 

وإنما وصف التكليف بأنو الأمر بخلافهما في . الذبوط من السماء ولا الستَ ،والأرض لا يطلب منها الصعود ،
وقد وضحت ىذا الدعتٌ .  برملو مشقة تعاكس بعض ما خلق عليو الإنسان من الغرائز والطبائع فيلأن  الطبيعة ؛

 الابتلاء بتبعة التكليف وحرية الإرادة ومسؤولية يأفلا تكون ىذه الأمانة ه " قولذا فيالدكتورة عائشة عبد الرحمن 
مستَة بدقتضى سنن كونية على وجو التسختَ والامتثال دون – عدا الإنسان – فكل الكائنات ! الاختيار ؟ بلى 

". برمل لتبعة ما تعمل ،والإنسان وحده ىو الدسؤول عن عملو المحاسب عليو ثواباً وعقاباً 

ىو برميل للأوامر :  الحفاظ على ما عهد بو ، والتكليف يوإنما عبر عن التكليف بالأمانة ؛لأن الأمانة ه     
 حملت بو ،كما ىو مطلوب ي بطلب رعايتها والحذار من الإخلال بها ، وذلك بأدائها على وجهها الذيوالنواه

:  عناصر ثلاثة في الأمانة أن يؤدى الدعهود بو فيما على وجهو ، كما ىو ،فقد اشتًاك التكليف مع الأمانة في
.  الإيداع ،والمحافظة على الدودع ،وأداؤه على وجهو 

 تضمنو التعبتَ بالأمانة على التكليف ىو بيان قيمة الإنسان ورفعتو من بتُ سائر ي الذالأسمىويبدو أن الدعتٌ     
 ، كما كان يالكائنات ؛لأن الأمانة من شأنها أن لا تعرض من بتُ الناس إلا على من عرف بالتمييز والعلو الخلق

في مكة ،فإنو كانت تودع عنده الأمانات لدا كان من رفعتو في قومو حتى سمى – صلى الله عليو وسلم – الرسول 
. بالأمتُ 

وكذلك الأمر بالنسبة للتكليف ،فإنو برملو الإنسان لرفعتو علو شأنو من بتُ الكائنات الدذكورة في الآية ،رغم      
   ما تبدو عليو في ظاىرىا من بروز وضخامة إزاء الإنسان ،لشا قد يوىم بعلو شأنها ،وفى ىذا الدعتٌ يقول ابن

شبهت حالة صرف برميل الأمانة عن السماوات والأرض والجبال ،ووضعها في الإنسان بحالة من :" عاشور 
يعرض شيئا على أناس فتَفضو بعضهم ويقبلو واحد منهم على الطريقة التمثيلية ،أو بسثيل لتعليق علم الله تعالذ 

.    بعدم صلاحية السماوات والأرض والجبال لإناطة ما عبر عنو بالأمانة بها ،وصلاحية الإنسان لذلك

 فليس منو ما ينقض ىذا {إنو كان  لوماً جيووً }: وأما التعقيب على حمل الإنسان للأمانة بقولو تعالذ      
الدعتٌ الدتضمن لرفعة الإنسان ؛لأنو وصف لدا في طبيعة الإنسان من الظلم والجهل كمظهرين من مظاىر النوازع 

النفسية الدافعة إلذ اقتًاف الشرور فى مقابل النوازع الدافعة إلذ أعمال الختَ ،وىى الدعادلة التي ركب عليها الإنسان 



 فصل فى الإنسان بتُ ىذين النوعتُ يمع تزويده بإرادة الاختيار ،والتي كانت أساساً للتكليف ،وفى التدافع الذ
ولكن ذلك ليس  من النوازع قد يحصل أن تتغلب نوازع الشر فيقع الإخلال بالتكليف ،ويقع التضييع للأمانة ،

مصتَاً حتمياً للإنسان فى تدافع نوازعو ،بل ىو حالات معينة برصل لو في مستَة حياتو الخلافية باختياره ،وىى 
. لذلك ليست بقادحة في أصل الرفعة التي اقتضاىا التكليف 

وقد يبدو لأول وىلة أن التكليف مع ما يقتضيو من الدشقة ،ومع ما يقتضيو من إمكان الإخلال بو الدستلزم      
لإمكان العقاب ليس فيو من معتٌ الرفعة والتكرنً ما يجعلنا نعد مظهراً لذما ،إلا أنو عند التأمل يتبتُ أن التكليف 

. من أعظم مظاىر التكرنً والرفعة ،وأعظم الأسباب الدؤدية إليهما 

 ،وقد ركب الإنسان على ما ي جاءت تبنيو النواهيإن التكليف مبتٌ على حرية الاختيار بتُ طريق الختَ الذ    
ون س وما سواىا ف ليميا ف ورىا }:يدكنو من اختيار أحد الطريقتُ والدضى فيو ،وىو ما وصفو تعالذ بقولو 

وبهذا الدعتٌ يكون التكليف  . ( 10 /البلد ) {وىديناه الن دين }:وفى قولو  ( 8- 7 /الشمس ){و قواىا 
يبدو في مغالبة عوامل الشر والسقوط ،ونصرة عوامل الختَ التواقة إلذ   ،يمقتضياً لضرب من الجهاد النفس

  .الفضيلة

 يشعر الإنسان بقيمتو ،ويحقق لو تلك القيمة بالفعل ،وعندما يالذ إن الصعود لضو الأفضل والأكمل ىو    
يشعر إنسان ما أنو توقف ولن يكتسب شيئاً من أسباب النمو فإنو يؤول بو الأمر إلذ الاستهانة بنفسو إزاء 

. فالتكليف ىو طريق الصعود إلذ الأفضل في مستَة لراىدة النفس  الوجود لشا يؤدى بو إلذ الانتحار،

لقد ظلت السماوات والجبال والأرض واقفة في سلم قيمتها منذ خلقها الله ،وستبقى كذلك إلذ أن يرث الله 
:  ،لأنها أبت أمانة التكليف ،أما الإنسان يالأرض ومن عليها ،دون أن تكون لذا فرصة الاكتمال والتسام

 ي والتصاعد الدستمر بدا يكتب من الحق والختَ ائتماراً بأوامر الله ،وانتهاء عن نواىيو فويفإنو يدلك إمكان التًق    
 إنسانيتو ،كما بسكنو من استثمار الكون ؛لتحقيق مصالحو ،وىو ما برقق بوضوح في الحضارة يالتي بسكنو من تنام

. سلم الاكتمال  الإسلامية طيلة قرون ارتقى فيها الإنسان درجات في

 للإنسان بدا يعلى من شأنو ي يأتي بالتكليف يتبدى فيو التكرنً الإلوي الذيإن ىذا الدعتٌ من الاكتمال والتًق    
ففيو إناطة لدصتَ الإنسان بيده عبر الجهاد ،وليس من يدلك مصتَ نفسو كمن يساق بالقهر إلذ : ويرفع من قيمتو 



 ذلك الدستقبل ،وفيو ترتيب الثواب فيذلك الدصتَ ،وفيو انفتاح إلذ أفق الدستقبل ،واندفاع للتحرك لضو الكمال 
 يولذلك قال القاض  ،ي ،وىو مظهر عظيم للتكرنً الإلويالعظيم على الجهاد الدوقف في الامتثال للأوامر والنواه

وثبت ...  خلق الدكلف أنو تعالذ خلقو لينفقو بالتفضيل ،وليعرضو للثواب فياعلم أنو وجو الحكمة :"عبد الجبار 
".     أن الثواب مستحق على وجو التعظيم والتبجيل 

 :عزة التعبد - 4     

 العقيدة الإسلامية مفهوم خاص يتصف بالشمول ،فالله تعالذ تعبد الإنسان في كل شؤونو كبتَىا فيللعبادة       
فلا عمل يفرض ولا حركة ولا سكون يدعى إلا " كل تلك الشؤون يإذا شملت الأوامر والنواه: وصغتَىا معا 

 الذدف الأسمى للحياة الإنسانية كما صوره ىيوبذلك أصبحت عبادة الله ، والشريعة عليو حاكمة إفراداً وتركيباً 
( . 56 /الذاريات ){وما  لقت ال ن والإنس إو ليعبدون }:قولو تعالذ 

إن العبادة بهذا الدفهوم تصبح توجهاً مستمراً لضو الله بالخضوع والدذلة بحيث يكون الله تعالذ ىو الذدف      
 كل فكر وفى كل سلوك ،وقد يبدو أن الخضوع والدذلة يتناقضان مع العزة والرفعة ،إلا أن ذلك ليس إلا فيالدتبغى 

 ميزان الصلة بالله تعالذ فإنهما لزض العزة والرفعة ،بل إنو لا عزة للإنسان ولا في ميزات التعامل البشرى ،أما في
 العبودية لله بدعناىا الدطلق العام ،كما فينستجليو بالنظر ما وىو   ظل العبودية لله والخضوع لو ،فيرفعة لشأنو إلا 

 الضوابط الشرعية لتعامل الإنسان مع الكون أو مع أخيو في مظاىرىا التطبيقية متمثلة فينتسجليو بالنظر فيها 
 .    الإنسان أو مع نفسو 

:          المصادر والمراجع
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    .م1988، دار الغرب الاسلامي، بتَوت، 1ط

 . م1997، 1التحرير والتنوير، دار سحنون للنشر، تونس، ط: الطاىر بن عاشور -
، فبراير 72-71عقيدة تكرنً الإنسان وأثرىا التًبوي، لرلة الدسلم الدعاصر، عدد: عبد المجيد النجار -

1994 . 
 .م1996، 1قيمة الإنسان، دار الزيتونة للنشر، الرباط، الدغرب، ط: عبد المجيد النجار -
. 1980، 1الكون والإنسان في التصوير الإسلامي، مكتبة الفلاح ، الكويت، ط: حامد صادق قتيبي -
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 الم يوم والحقيقة :

إما لغيبة الدنوب عنو،  "خلفو يخلفو إذ قام بالأمر عنو فهي نيابة أو وكالة عن الغتَ : الخلافة مشتق منمصطلح    
: قولو تعالذوعليو، فإن الدعتٌ الذي تتضمنو كلمة الخلافة في " وإما لدوتو، وإما لعجزه وإما لتشريف الدستخلف

لُوكَُمجْ فِي مَا آ اَكُمجْ } َ  بيُعجٍْ  دَرجََاتٍ ليَِبيُجْ َرجْضِ وَرفََعَ بيُعجَْ كُمجْ فيُوجْ  إِنلَّ ربَلََّ  سَريِعُ  وَىُوَ اللَِّ ي جَعَلَكُمجْ َ لَائِفَ الأجْ
 165  /سورة الانعام { الجْعِقَابِ وَإِنلَّوُ لََ ُ ورٌ رحَِيمٌ 

لَفَ اللَِّ ينَ مِنجْ قيُبجْلِيِمجْ  }    تَخجْ َرجْضِ كَمَا اسجْ لَِ نيُلَّيُمجْ فِي الأجْ تَخجْ وَعَدَ الللَّوُ اللَِّ ينَ آمَنُوا مِنجْكُمجْ وَعَمِلُوا الصلَّالِحَاتِ ليََسجْ
ركُِونَ بِي شَيجْئًا وَمَنجْ  فِيِمجْ أَمجْنًا ييُعجْبُدُوننَِي وَ يُشجْ لنَيُلَّيُمجْ مِنجْ بيُعجْدِ َ وجْ وَليَُمَكدِّنَنلَّ لَيُمجْ دِينيُيُمُ اللَِّ ي ارجَْ َ   لَيُمجْ وَليَبَُددِّ

   55/  سورة النور - {كََ رَ بيُعجْدَ ذَلَِ  فَُ ولئََِ  ىُمُ الجَْ اسِقُونَ 

مَااَ  }    ِ ُ  الددِّ عَُ  فِييَا مَنجْ ييُُ جْسِدُ فِييَا وَيَسجْ َرجْضِ َ لِيَ ةً قاَلُوا أََ  جْ وَإِذجْ قاَلَ ربََُّ  للِجْمَلَائِكَةِ إِندِّي جَاعٌِ  فِي الأجْ
دَِ  وَنيُُقَددِّسُ لََ  قاَلَ إِندِّي أَعجْلَمُ مَا وَ  يُعجْلَمُونَ  نُ نُسَبدُِّ  بِحَمجْ  30/سورة البقرة  - { وَنَحجْ

تًا  }  رُىُمجْ عِنجْدَ ربَدِّيِمجْ إِولَّ مَقجْ رُهُ وَوَ يزَيِدُ الجْكَافِريِنَ كُ جْ َرجْضِ فَمَنجْ كََ رَ فيُعَلَيجْوِ كُ جْ ىُوَ اللَِّ ي جَعَلَكُمجْ َ لَائِفَ فِي الأجْ
رُىُمجْ إِولَّ َ سَاراً     ىي أن الله سبحانو وتعالذ قد أناب عنو الانسان في ىذا 39/فاطر - { وَوَ يزَيِدُ الجْكَافِريِنَ كُ جْ

. الوجود ليتصرف في لشلكتو الكونية طبقا لحق الاستخلاف الذي وىبو إياه

خلافة " الذي ذكر في تفستَه أن معتٌ الخلافة ىو " أبو السعود"  وىذا ىو الدعتٌ الذي أشار إليو العلماء، ومنهم 
حاجة البشر إلذ إقامة خليفة لتنفيذ الفصل ": ، وابن عاشور الذي قال إن"من جهة الله سبحانو في إجراء أحكامو

إلذ أن جاء الإسلام فجمع الرسالة  (...)بتُ الناس في منازعاتهم، إذ لا يستقيم نظام يجمع البشر بدون ذلك 



والخلافة لأن دين الإسلام غاية مراد الله تعالذ من الشرائع، وىو الشريعة الخابسة، ولأن امتزاج الدين والدلك ىو 
ولذذا أجمع أصحاب رسول الله بعد وفاة النبي صلى الله عليو وسلم على إقامة الخليفة ..أكمل مظاىر الخطتتُ

الدراد من الخليفة الدعتٌ المجازي وىو الذي يتولذ عملا يريده " :   وقال أيضا "لحفظ نظام الأمة وتنفيذ الشريعة
فالخليفة آدم، والدراد ... الدستخلف مثل الوكيل والوصي، أي جاعل في الأمر مديرا يعمل ما نريده في الأرض

". فتو قيامو بتنفيذ مراد اللهيبخل

  وكلمة الخلافة تعبر عن وجود علاقة بتُ أطراف لستلفة، وعناصر أساسية تتكامل فيما بينها لتحقق مفهوم 
الدستخلف وىو الله والدستخلف وىو الإنسان والدستخلف فيو وىي الأرض، والدستخلف عنو وىو : الخلافة وىي

. الدنهج الإلذي أي مضمون الاستخلاف

  ومن ثم، فالخلافة ىي تكليف إلذي للإنسان ليباشر مهمة الإعمار والبناء في الأرض وفق إرادة الله لتتحقق    
. بذلك العبودية الكاملة لله في ىذا الكون

 لكن استخلاف الإنسان في الأرض، ومنحو مطلق السيادة على الكون لا يعتٍ أنو مالك لو وإن كان سيدا     
فهو ليس حاكما بالأصالة، وإنها حاكم بالتفويض، أي أن الله أطلق يده بالتصرف في الأرض للقيام لأعباء . عليو

. أمانة الاستخلاف وىو ما توحي بو كلمة الخليفة التي تعتٍ في جملة ما النيابة أو الوكالة

 وعليو، فهو غتَ لسول أن يستَ فيو بهواه منفصلا عن توجيو الله سبحانو وتعالذ لأن ىذا يتنافى مع طبيعة      
استئمان : " بل يجب أن تكون حركتو الحضارية موافقة لأوامر الله ونواىيو، وبذلك تصبح الخلافة. الاستخلاف

على الكون والطبيعة والبشر ولذذا وصفها القرآن الكرنً في إحدى آياتو بالأمانة فالإنسان الخليفة مؤبسن، وكذلك 
".  لرتمع الخلافة، وجوىر الأمانة ىو رعاية تلك القيم الختَة التي ينطوي عليها الدشروع الحضاري الإسلامي

فجوىر الاستخلاف أن يظل الإنسان الخليفة مرتبطا بدن استخلفو ارتباطا مستمرا، وأن يجتهد اجتهادا دائما      
للاقتًاب منو وذلك بالعمل الدائب، والكدح الدستدنً لتًقية ذاتو وتنميتها حتى يتمكن من برقيق مستويات راقية 

. من الاستخلاف

 كما أن الخلافة التي أناطها الله بآدم عليو السلام ليست وقفا على شخصو فقط، وإنها ىي بستد لتشمل      
النوع الإنساني الذي سيتفرع عن آدم منذ بدء الخليقة إلذ نهاية الدنيا، والذي سيكون مكلفا أيضا بحمل مسؤولية 



أريد بالخليفة آدم، واستغتٌ بذكره عن ذكر بنيو كما يستغتٍ بذكر  : "الاستخلاف كما بتُ ذلك الزلسشري في قولو
". أبي القبيلة في قولك مضر وىاشم

.  وتعالذ قد أناب الجماعة البشرية في قيادة الكون وإعماره اجتماعيا وطبيعياسبحانو لشا يدل على أن الله       
  وعليو، فالإنسان وحده ىو الدكلف بالقيام بدسؤولية الخلافة في الأرض وبرمل أعبائها، وىو الوحيد الذي 

سيحاسب على ذلك، على الرغم من أنو لا يسكن الأرض وحده، ففيها الجن كذلك، وىم خلق مبتلى ومكلف 
وإن اشتًكا في عبادة -بالعبادة مثلو لكنو لا يدتلك الطاقات والدواىب التي يتميز بها الإنسان لإعمار الأرض فهما 

 . إلا أن الخلافة تبقى من اختصاص الإنسان وحده- الله وطاعتو
 

  ثم إن الخلافة في الأرض غتَ مرتبطة بددة معينة، ولا خاصة بعصر من العصور أو زمن من الأزمان، بل ىي 
. صتَورة دائمة تنساب من الإنسان على مر التاريخ منذ ميلاده إلذ أن يأذن الله بنهاية العالد

  فهي تبدأ لتنتهي مع عمر لجيل من أجيال الإنسانية وتنتهي لتبدأ مع جيل جديد وىكذا تظل في ديدومة 
فمن سنن : "لأن الله قدر للأرض جميعا أن تبقى معمورة وأن يظل الإنسان يكدح فيها حتى توفي أجلها. صاعدة

الله ونواميسو الكونية في ىذه الحياة الدنيا أن تظل ىذه الأرض معمورة بأىلها ماضية في أخذ زينتها وزخرفتها، 
فلابد من أمم وجماعات ... خاضعة لسنة التطور حتى يأتي وعد الله وبرتُ الساعة المحتومة المحددة لقيام الساعة

تتداول فيما بيتها قيادة ىذه الرحلة الإنسانية حتى تبلغ مدارىا ... تقود حركتها الدعاشية والعمرانية والاجتماعية
.  "الأختَ في علم الله عز وجل

  
في القرآن الكرنً حركة إنسانية إيجابية، فاعلة، دائبة، الخلافة أو الاستخلاف   وخلاصة القول أن عملية   

مستمرة، ومتناغمة من سنن الأنفس والآفاق يسعى الإنسان من خلالذا إلذ ترقية حياتو الروحية والخلقية، وتسختَ 
كل مظاىر الكون الفسيح والانتفاع بها، وتوجيهها لخدمتو وخدمة بتٍ جنسو رغبة في إقامة حضارة إنسانية قي 

 .ظل منهج العبودية لله الذي تنتفي معو كل مظاىر الخلل والفوضى والاضطراب

  

 



  المصادر والمراجع :
. لسان العرب: ابن منظور -
معجم مفردات ألفاظ القرآن، تح، ندنً مرعشلي، دار الكتاب العربي، بتَوت، : الراغب الأصفهاني -

 .ت.د
، 2الكشاف عن حقائق التنزيل، تح، لزمد موسى، دار الدصحف، القاىرة، ط: جار الله الزلسشري -

 .  م1977
 . م1997، 1التحرير والتنوير، دار سحنون للنشر، تونس، ط: الطاىر بن عاشور -
إرشاد العقل السليم إلذ مزايا القرآن الكرنً، الدطبعة الدصرية، القاىرة، : لزمد العمادي أبو السعود -

 .م1347
 م1985منهج الحضارة الإنسانية في القرآن، دار الفكر، دمشق، : لزمد سعيد رمضان البوطي -
. ت.استخلاف الإنسان في الأرض، دار الدعوة، الإسكندرية، د: فاروق أحمد الدسوقي -
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  بين العبادة والعمارة

 عن الله تعالذ لتنفيذ مراده في الأرض واجراء أحكامو الإنسانالخلافة تعتٍ خلافة  أوضحنا آنفا أن 
.  آيات متعددة بدا أمر وانتهاء لشا نهى، وقد بتُ بذلك الحق سبحانو فيائتمارافيها، 

وحصر همو وجهده ( الله)ترقيو لضو مستخلفو  (الإنسان)وىذه الدهمة والغاية تقتضي أن يكون الذم الأكبر للخليفة 
في الاقتًاب منو، وذلك بالعمل الدائب والكدح الدستدنً لتًقية ذاتو وتنميتها حتى يبلغ الغاية التي ذكرىا الله تعالذ 

حًا فَمُلاقِيوِ  }   :في قولو .  6/ الانشقاقسورة{ ياَ أَييُُّيَا الِإنسَانُ إِنلََّ  كَادٌِ  إِلَ  ربَدَِّ  كَدجْ

وَمَا َ لَقجْتُ  } :وىذا التكامل والتًقي في ابذاه الله تعالذ لا يكون إلا عبر منهاج العبادة، ولذلك قال الحق تعالذ
نجْسَ إِولَّ ليِيُعجْبُدُونِ   وهما العنصر الإنسان، ويكون شاملا للعنصرين الدركب منهما 56/الذارياتسورة  { الجِْ نلَّ وَالإجِْ

الروحي والعنصر التًابي الدادي، ويكون مسرح ىذا التًقي الأرض التي ىيأىا الله لتكون صالحة لطبيعة تكوين 
َرجْضِ َ لِيَ ةً  }   : قالإذ الدزدوجة الإنسان ، 30 /سورة البقرة { وَإِذجْ قاَلَ ربََُّ  للِجْمَلَائِكَةِ إِندِّي جَاعٌِ  فِي الأجْ

لعمارة الأرض ومن  (والكون)وبالتالر تكون لشارسة الخلافة بدنهاج العبادة لتحقيق العبودية، وبالتعامل مع الأرض 
. قوم على جانبتُ أساسيتُ هما العبادة والعمارةت الخلافة أنثم برقيق السيادة؛ ومعتٌ ذلك 

    فما معتٌ العبادة؟ وكيف تتحقق العبودية؟ وما ىي العمارة؟ وكيف تتحقق السيادة؟ 

: العبادة -1

  لعظمتو، وىذه الإنابة والخضوع وإظهاراأما العبادة فمعناىا الخضوع لله تعالذ بالتسبيح اعتًافا بكمالو سبحانو 



اٍ إِولَّ  }: تصدر عن سائر الدخلوقات لقولو تعالذ ُ سَبدُِّ  لَوُ السلَّمَاوَاتُ السلَّبجْعُ وَالَأرجْضُ وَمَن فِييِنلَّ وَإِن مدِّن شَيجْ
بِيحَيُمجْ إِنلَّوُ كَانَ حَلِيمًا غَُ وراً قَيُونَ َ سجْ دِهِ وَلَكِن ولَّ  يُ جْ . 44/ سورة الإسراء{ يُسَبدُِّ  بِحَمجْ

 يسبح بحمد ربو بإرادتو واختياره، أما الإنسان إذ يخالف تسبيح سائر الدخلوقات الأخرى، الإنسانولكن تسبيح 
سائر الكائنات الأخرى فهي لربرة، وما خلقت إلا لذلك شهادة لكمالو تعالذ، في خضوعها لأجل أن يكون 

وَىُوَ اللَِّ ي َ لَ  السلَّمَاوَاتِ وَالَأرجْضَ فِي سِتلَّةِ أَيلَّامٍ وكََانَ عَرجْشُوُ عَلَ   } : شاىدا لكمال ربو، لقولو تعالذالإنسان
تِ ليَيُقُولَنلَّ اللَِّ ينَ كََ رُواجْ إِنجْ ىََ ا إِولَّ  عُوثوُنَ مِن بيُعجْدِ الجْمَوجْ سَنُ عَمَلاً وَلئَِن قيُلجْتَ إِنلَّكُم ملَّبيُجْ لُوكَُمجْ أَيُّكُمجْ أَحجْ الجْمَاا ليَِبيُجْ

رٌ مُّبِينٌ   فيما يكون عليو من الشهادة الواعية بالكمال الإلذي الإنسان؛ والابتلاء ىنا اختبار 7/ىودسورة  { سِحجْ

 على كمال ربو وعظمتو، وىذا الإنسان بالخضوع والإنابة يشهد إذوىذا يعتٍ أن الابتلاء والاختبار علة الخضوع، 
. ما عناه الله جل جلالو حتُ قرن الشهادة بالكمال الإلذي بالابتلاء في الآية السابقة الذكر

إسلام النفس في كل ما يفعل الإنسان ويذر لدا يريده الله تعالذ " لله تعالذ ىو الإنسانوبالتالر كان معتٌ عبادة 
". ويرضاه عبر الالتزام الكلي بفعل ما أمر بو وترك ما نهى عنو

إلذ التغيتَ في لرال النفس، إما  (العبادة)ومعتٌ ذلك أن لرال العبادة ىو الذات الإنسانية، بحيث تهدف 
للمحافظة على الذات الإنسانية والسمو والعلو بها لضو الأفق الإلذي الأعلى لتقتبس منو مضمون الخلافة أمرا 

ونهيا، أي القرب من الله تعالذ بتطبيق شرعو، وىو معتٌ العبودية لله تعالذ وحده؛ أو تدمتَ النفس وبالتالر الذبوط 
.  والتسفل إلذ أسفل السافلتُ، لعدم الالتزام بشرع الله تعالذ، وىو الخضوع لغتَ الله تعالذ

ولا يتحقق ذلك التًقي والعلو، بناء على ما تقدم، إلا اذا كان وفقا لتكاليف الشريعة الإسلامية من الأوامر 
مصداقا لقولو . وبالتالر كان منهج برقيقي العبودية لله ثابتا بنبرة الشريعة وكاملا بكمالذا وتاما بتمامها. والنواىي

قُوذَةُ وَالجْمُتيُرَددِّيةَُ }: جل جلالو مُ الجْخِنزيِرِ وَمَا أُىِ لَّ لِ يَجْرِ الللَّوِ بوِِ وَالجْمُنجْخَنِقَةُ وَالجْمَوجْ مُ وَلَحجْ حُردِّمَتجْ عَلَيجْكُمُ الجْمَيجْتَةُ وَالدلَّ
مَ يئَِسَ  ٌ  الجْييُوجْ تيُقجْسِمُواجْ باِلَأزجْومِ ذَلِكُمجْ فِسجْ وَالنلَّطِيحَةُ وَمَا أَكََ  السلَّبُعُ إِولَّ مَا ذكَلَّيجْتُمجْ وَمَا ذُبَِ  عَلَ  النُّصُبِ وَأَن َ سجْ
تُ عَلَيجْكُمجْ نعِجْمَتِي وَرَضِيتُ  مَلجْتُ لَكُمجْ دِينَكُمجْ وَأَ جْمَمجْ مَ أَكجْ نِ الجْييُوجْ شَوجْ ىُمجْ وَا جْ شَوجْ اللَِّ ينَ كََ رُواجْ مِن دِينِكُمجْ فَلاَ َ خجْ

ثجْمٍ فإَِنلَّ الللَّوَ غَُ ورٌ رلَّحِيمٌ  رَ مُتََ انِفٍ لإدِِّ مَصَةٍ غَييُجْ . 3/الدائدة سورة { لَكُمُ الِإسجْلامَ دِينًا فَمَنِ اضجْطرُلَّ فِي مَخجْ

إما علو وارتفاع )ىذه في لرال برقيق العبودية حركة رأسية عمودية، - الذات الإنسانية-وعليو كانت حركة 
 .، في لرال برقيق العبودية(بالتوحيد أو ىبوط والضطاط بالكفر



: العمارة- 2   

، أي ىي السعي "برصيل ما بو تزجية الدعاش لنفسو وغتَه: " كما يقول الراغب الاصفهاني فهي–  وأما العمارة 
.   واستمرارىا وصلاح معاشو من مأكل وملبس ومسكنالإنسانفي الحياة الدنيا والقيام بدا بو استقامة حياة 

:  وبرصيل ذلك يكون بدنهج ذو ركيزتتُ

-: صلى الله عليو وسلم- يكون برقيق العمارة من الوجو الدباح وفق شرع الله تعالذ، إذ يقول رسول الله :أوليما- 
وىذا ما بينو الله جل . " منثوراً ااً  لم يكن عل  ذل  فسعيو يكون ىبنجياد  ومفي من طلب الرز  فيو " 

 إذا أحدكمإن الله يحب -: "صلى الله عليو وسلم-، وقال رسول الله 104-103/الكهف: جلالو في قولو
 لله تعالذ وفق شرعو سبحانو وابتغاء مرضاتو الإنسان، بحيث يكون كل عمل وسعي يقوم بو "عم  عملا أن يتقنو

: "  وعملو عبادة، مصداقا لقولو صلى الله عليو وسلمالإنسانوالفوز بلقائو جل جلالو، وبالتالر يكون كل سعي 
 بالنيات وإنما لك  امرئ ما نوى فمن كانت ى ر و لله ورسولو في ر و لله ورسولو ومن كانت الأعمالإنما 

فهي إذن ركيزة وحيية إلذية متمثلة في شرع الله ". جر إليواى ر و لدنيا يصيبيا أو امرأة ينكحيا في ر و لما ه
. تعالذ

 والسنن الإلذية في الكون، وبناء على الفعالية والأحياء بالأشياء الإنسان ىي العمل وفق منهج علم :ثانييما-
 العقل ووسائل الإدراك وحرية الإرادة، التي يدرك بها جميعا ويكتشف القوانتُ منالإنسانية وما وىبو الله تعالذ 

وىو ما يسمى بالتسختَ الدعرفي  (الآفاق والأنفس)في الكون والمجتمع  (أو سنن الله تعالذ) (العلمية)الكونية 
باعتباره يباشر - كل الدخلوقات لخدمتو الإنسانبحيث يستغل  (الكون)للكون، وبناء كذلك على طبيعة الأشياء 

. وفق ذلك العلم الدكتسب، وىو ما يسمى بالتسختَ الدادي للكون-  وعلى ىذه الأرضونمهمتو في ىذا الك
 . الدعرفيةالإنسانذن ركيزة ذاتية متمثلة في مؤىلات إفهي 

 
 سيادتو على الكون وعلى كل شيء سوى الله الإنسان وبناء على ىذا الدنهج الدزدوج في برقيق العمارة يحقق     

 (تقدما أو تأخرا أو توقفا) أفقية، في حركة ( الدنياالحياةأي في )تعالذ، ويكون ذلك خلال الأجيال والأزمان 
فالعمارة إذن  حركة .  والتزام شرع الله تعالذوإتباعحسب الأخذ بأسباب التحصيل العلمي وتسختَ الأشياء 

.  في لرال برقيق السيادةالإنسان



عبودية لله عز وجل وحده وسيادة على كل ما -  في الأرضالإنسانوىي غاية ومهمة -  وبالتالر تكون الخلافة   
 سوى الله تعالذ، فلا يدكن برقيق السيادة دون العبودية لله، كما لا يدكن للإنسان أن وأحياءفي الكون من أشياء 

لا يصلح : " يكون عبد الله وحده دون أن يكون سيدا على الكون، وىذا ما جمعو الراغب الأصفهاني في قولو
والذي تطهر بو النفس حتى تتًشح لخلافة ... لخلافة الله ولا يكمل لعبادتو وعمارة أرضو إلا من كان طاىر النفس

".   الأخرويةالله تعالذ وتستحق بها ثوابو ىو العلم والعبادات الدوظفة التي ىي سبب الحياة

.  لله تعالذ في الأرض ىي الغاية القصوى أو غاية الغايات لوجودهالإنسانوعليو كانت خلافة 

: علاقة الخلافة بالتوحيد- 3

 في الإسلام وغايتو ومنتهاه والدقوم الإنسان وىذا الأمر لا يتعارض مع قولنا بأن التوحيد ىو أصل وأساس    
  ،الأساسي لداىيتو

 الوجودي الإنسانإن الخلافة ىي برديد لدركز - إلذ جانب ما ذكرناه سابقا وبناء عليو- عرفنا إذ :أوو-:   وذلك
في علاقتو بالكون، وعبد لله  (كفرد وكمجتمع)بتُ الدخلوقات باعتبار أفضليتو من حيث الحرية والتكرنً فهو سيد 

بالله تعالذ، وبالتالر كانت الخلافة حقيقة إنسانية، وجودية  (كفرد وكمجتمع)تعالذ وحده لا شريك لو في علاقتو 
. ومعرفية في آن واحد

 الوجود الإنساني ،ني بها، ووجودية من حيث الوجودعفهي حقيقة إنسانية من حيث علاقتها بالإنسان وىو الد
سَريِنَ  }:  يقول الحق سبحانو وتعالذإذ الأخرويةوجود أبدي يشمل الحياة الدنيا والحياة  َ جْ قُ جْ ىَ جْ نيُُنَبدِّئُكُمجْ باِلأجْ

عًا  أُولئََِ  اللَِّ ينَ كََ رُوا بآِياَتِ  سِنُونَ صُنيُجْ سَبُونَ أَنيُلَّيُمجْ يُحجْ نيُجْيَا وَىُمجْ يَحجْ أَعجْمَاوً   اللَِّ ينَ ضَ لَّ سَعجْييُيُمجْ فِي الجْحَيَاةِ الدُّ
مَ الجْقِيَامَةِ وَزجْناً   ذَلَِ  جَزَاؤُىُمجْ جَيَنلَّمُ بِمَا كََ رُوا وَا لَّخَُ وا آياَِ ي  ربَدِّيِمجْ وَلِقَائوِِ فَحَبِطَتجْ أَعجْمَالُيُمجْ فَلَا نقُِيمُ لَيُمجْ ييُوجْ
ُ ونَ  سِ نيُُزُوً  َ الِدِينَ فِييَا وَ ييُبيُجْ وَرُسُلِي ىُزُوًا  إِنلَّ اللَِّ ينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصلَّالِحَاتِ كَانَتجْ لَيُمجْ جَنلَّاتُ الجِْ رجْدَوجْ

يَا حِوَوً  وَعَدَ الللَّوُ اللَِّ ينَ آمَنُوا مِنجْكُمجْ وَعَمِلُوا الصلَّالِحَاتِ  }:  وقولو كذلك108-103الكهف سورة  { عَنيُجْ
لنَيُلَّيُمجْ  لَفَ اللَِّ ينَ مِنجْ قيُبجْلِيِمجْ وَليَُمَكدِّنَنلَّ لَيُمجْ دِينيُيُمُ اللَِّ ي ارجَْ َ   لَيُمجْ وَليَبَُددِّ تَخجْ َرجْضِ كَمَا اسجْ لَِ نيُلَّيُمجْ فِي الأجْ تَخجْ ليََسجْ

ركُِونَ بِي شَيجْئًا وَمَنجْ كََ رَ بيُعجْدَ ذَلَِ  فَُ ولئََِ  ىُمُ الجَْ اسِقُونَ  فِيِمجْ أَمجْنًا ييُعجْبُدُوننَِي وَ يُشجْ  سورة { مِنجْ بيُعجْدِ َ وجْ
أما على مستوى الفرد فنجد مثلا قصة الرجلتُ الذي يدتلك أحدهما .  ىذا على مستوى المجتمع والأمة55/النور



 ىي الأخرويةفنلاحظ جلال ىذه الآيات كيف أن الحياة . (44-32الكهف )جنتتُ، وذلك في سورة الكهف 
.  ختَا فختَ وان شرا فشرإن أبدي الإنسانامتداد للحياة الدنيوية فكان وجود 

 حولصوره ت يكون إذوما كون الخلافة حقيقية معرفية فذلك من حيث كون عقيدة الدسلم في الخلق قرآنية 
- والله تعالذ والإنسان وبتُ الدوجودات فيما بينها وبتُ الكون والإنسان والعلاقة بتُ الكون والإنسان،الدوجودات 

. كل ذلك يكون وفق التصور الإسلامي- وما يتًتب عن ذلك

 أن يعبد الله وحده ولا الإنسان الله تعالذ بالألوىية والربوبية، ويقتضي ذلك من إفراد أما التوحيد فهو :ثانيا    -
يشرك بو شيئا، وعبادة الله وحده تعتٍ الخضوع لو وحده دون سواه من الدوجودات فيحقق العبودية لله تعالذ، 

تعبتَ عن حقيقة  (لا إلو إلا الله)والاستعلاء والسيادة على دونو من الدخلوقات، وبالتالر يكون التوحيد في صيغتو 
.  ( والغاية والذدفوالأساس الأصلمن حيث )الكون الكبرى 

.  ولذذا عرف التوحيد بأنو حقيقية إلذية وجودية ومعرفية، أي عقيدة الدسلم في الله تعالذ قرآنية

ية فتحقيق التوحيد في الحياة الإنسانية يقتضي اعتبار مل، أما من الناحية الع(النظرية)وىذا من الناحية الاعتقادية 
.  لله في الأرض غاية قصوى وىدفها أسمى للحياة الفردية والاجتماعيةالإنسانخلافة 

 يؤسس الحياة الإنسانية على التوحيد، أي يجب أن (فردا ولرتمعا) الدسلم الدوحد الإنسانومعتٌ ذلك يجب على 
. الخ، من عقيدة التوحيد...  والاقتصاد والتشريع و التخطيطوالأسرة وأنظمة الحكم، والتًبية الأخلاقأن تنبثق 

وبذلك يكون التوحيد ىو الدنهج العملي للحياة الإنسانية متمثلا في شرع الله تعالذ، فنصل بذلك إلذ نتيجة، وىي 
 :أن حقيقة التوحيد لذا وجهتُ

 . بدعتٌ الإيدان بالله تعالذ وحده وعبادتو، وىذا يستلزم سيادتو على كل شيء في الكون:عبودية- الأول

 وكونو خليفة الله وتسختَ الكون، الإنسان على كل شيء بالإيدان بعقيدة تكرنً الإنسان يعلو :سيادة- الثاني 
ومن ثم كان التوحيد علة ومعلولا في آن واحد، .  لله تعالذ وحدهاعبد (الإنسان)وىذا يستلزم كذلك أن يكون 

 إنكننا القول نًوبالتالر . وىو نفس الأمر بالنسبة للخلافة كما ذكرنا فكان برقيق الخلافة ىو برقيق التوحيد
 العلاقة بتُ قولو إدراككننا نًان أبدا، ومن ثم ضالخلافة والتوحيد حقيقتان متوازيتان متفقتان لا يتقابلان ولا يتعار

َرجْضِ َ لِيَ ةً  } :تعالذ في الآيات التالية ، القصوى الإنسانوفيها برديد لدهمة ووظيفة وغاية  {إِندِّي جَاعٌِ  فِي الأجْ



نجْسَ إِولَّ ليِيُعجْبُدُونِ  } :والوجودية، وقولو  وىو برديد للمنهج العملي للحياة الإنسانية أي { وَمَا َ لَقجْتُ الجِْ نلَّ وَالإجِْ
 القريبة الإنسان، وىي برديد لدهمة وغاية "ىو أنشأكم من الأرض واستعمركم فيها: "الخلافة، وقولو تعالذ

. والحياتية، وكل ذلك للتًقي لضو الله تعالذ

 . ىي الخلافة التي تعتٍ العبادة المحققة للتوحيدالإنسانإذن فالغاية والحكمة من خلق 

 

  المصادر والمراجع  :
معجم مفردات ألفاظ القرآن، تح، ندنً مرعشلي، دار الكتاب العربي، بتَوت، : الراغب الأصفهاني -

 .ت.د
عبد الرؤوف سعد، مكتبة الكليات الأزىرية، : الذريعة إلذ مكارم الشريعة، تق: الراغب الأصفهاني -

 .م1979
، 2الكشاف عن حقائق التنزيل، تح، لزمد موسى، دار الدصحف، القاىرة، ط: جار الله الزلسشري -

 .  م1977
 . م1997، 1التحرير والتنوير، دار سحنون للنشر، تونس، ط: الطاىر بن عاشور -
الإنسان والكون في التًبية القرآنية، النشرة العلمية للكلية الزيتونية للشريعة وأصول : عبد المجيد النجار -

 .م1985، 8الدين، الجامعة التونسية، تونس، عدد
الدعهد بحث في جدلية النص والعقل والواقع، : خلافة الإنسان بتُ الوحي والعقل: عبد المجيد النجار -

 .م2005، 3العالدي للفكر الاسلامي، ىتَندن فتَجينيا، ط
 م1985منهج الحضارة الإنسانية في القرآن، دار الفكر، دمشق، : لزمد سعيد رمضان البوطي -
 .ت.استخلاف الإنسان في الأرض، دار الدعوة، الإسكندرية، د: فاروق أحمد الدسوقي -
. م 1984، 4العقيدة والعبادة، دار الفكر، بتَوت، ط: نظام الاسلام: لزمد الدبارك -
 .لزاضرات عبد المجيد النجار وصالح نعمان -

 


