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 الملتقى الوطني:مداخلة للمشاركة ب

 الخطاب الصوفي الإسلامي بين مضامين الخصوصية ومقاصد الأخلقة والتعايش

 المحور الأول: إشكالية الخطاب الصوفي الإسلامي)اللغة/ الرمز والاشارة/ ثنائية الحقيقة(

 نموذجا.الحلاج ،شعر عنوان المداخلة: سميائية الإشارة والعبارة عند المتصوفة

 د. لبنى خشة  جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الاسلامية

 :مقدمة

اللغة ىي لرموع الألفاظ التي يعبر بها عن مكنونات النفوس، وما تجيش بو الخواطر، بغية إيصالذا إلى 
الدتلقي، تكوف واضحة ببساطتها، وقد تكوف مغلقة على الأفهاـ إذا حوت تعقيدات مبهمة، وذلك ما 

إليو الدتصوفة بمغاليق إشاراتها، مدعية أف العواـ لا يدكن اطلاعهم على العلم الخاص من الخفايا، سعت 
الشعر الصوفي من و ، لأصحاب الطريقة ومريدي الحقيقة وكشف أسرار الخبايا، فالعلم الإلذي لا يتجلى إلاّ 

بذلك في  علاـ الدتصوفةوقد صرحّ أ ا،ا لشتنعً يً ر التي تحمل معتٌ متوا ،الذي يزخر بالإشارات الخفية بداعالا
 أكثر من موضع، يقوؿ ابن عطاء:

 ةارَ الإشَ   ِـلاَ عْ أَ بِ  مْ اىُ نَ بػْ جَ أَ   ا لػػػػػُػػػػػونػَ سػػاَئَ  ةِ ارَ بَ لُ العِ ىْ ا أَ إذَ 

 ةارَ بَ العِ  ةُ ترََ رْ تػَ  وُ نْ عَ  رُ صُ قْ تػَ   ا وضً مُ ا غُ هَ لُ عَ جْ نَ ا فػَ بهَ  تَُ شِ نُ 

 في حتُ يقوؿ ابن الفارض:

 ةٍ يفَ طِ لَ بِ  وُ تُ حْ ضَ وْ أَ  دْ قَ فػَ  ،ىط  غَ تػَ   ي  والذِ  ،ةارَ بَ العِ  يطِ ا تػُعْ تُ بمَ رْ شَ أَ 

 لذلك فالكتابة الصوفية تبحث دوما عن قارئ يجيد تطويع أفق توقعو، لاستقباؿ الجديد والطارئ، لزاولاً 
من أجل فهم التجربة الصوفية الروحية  ،توفتَ جو مناسب لدمج الأفتُ دوف تنافر، وتقريب الدعاني البعيدة

ثانيا، ليتمكن من توصيل ىذه الرسالة الدكثفة، التي غتَّت  ىذه التجربةفي أولًا، ثم يعمل على مشاركة 
إلى الإشارة بأنها علم يحتاج إلى تأمل ،ابن عربييحيلنا  مسار التلقي وستَت البحث إلى حراؾ دائم، لذلك

ني الباطنية الدستتًة خلف الألفاظ الظاىرة عند خاصّة الصوفية، لا سبيل أفّ ىذه الدعا اوضّحم،ودراية
 :لإدراكها إلاّ بطريق الكشف فيقوؿ
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 ادُ نَ إسْ وَ  يبٌ وِ أْ ػَ ت يكَ ا فِ ىَ رُ يػْ سَ وَ   ادُ ػػػػػعَ إبػْ وَ  يبٌ رِ قْ تػَ  ةِ ارَ ػػػَ الإش مُ لْ ػػػػػعِ 

 ادُ ػػػػػػػػوإلحَ  كٌ ػػػػػػػػػػػػػْ فإهِ ػػػػػِ ب و ْـقُ يػَ  مْ ػػػػَ لهُ رَ يػّ ػػػصَ  ا﵁َ  إف  ػػػػف وِ يْ لَ ػػػػَ ع ثْ بَ أػػػَ ف

 ادُ هَ شْ إمُ وْ ا والقَ نً ػِ ائى كَ وَ تػَ اسْ ػَ ، فنْ كُ وُ ػَ ل وُ ػَ الإل اؿَ ػَ ق نْ مَ  ةٍ مَ صْ عِ  يوُ بِ نْ تػَ 

سواء  لإفهاـ الدريدين،  ، ىوبقدر ما ىو تقريب للمعتٌ ،ومعتٌ ىذا أفّ استعماؿ الإشارة والرمز عند الصوفية
لذلك ، بالكشف إلاّ  لا سبيل لإدراكها،و بالبعد ىؤدّ أو إخفاء لأسرار علمهم من جهة، فإنها تُ ستًا كاف 

يشكّل مصطلحُ "إشارة" في العرؼ الصوفّي مع مصطلح العبارة، ثنائيةً يدكن أف تختصر العلاقة بتُ الدعتٌ 
 .1«عن نور ترالو وجلالو تفهيم من ا﵁ لعبده»الإشاريّ والدعتٌ التفستَيّ، فالإشارة عند الصوفية ىي: 

ىي الدعاني التي تشتَ إلى الحقيقة من بعد، ومن وراء »في تعريف الإشارات:  ،ويقوؿ ابن القيّم
وىي تارة تكوف من مسموع، وتارة تكوف من مرئيّ، وتارة تكوف من معقوؿ، وقد تكوف من  ،حجاب

صفاء يحصل بالجمعيّة فيلطف بو الحسُّ فالإشارات من جنس الأدلةّ والأعلاـ، وسببها:  ،الحواسِّ كلِّها
تتأتّى »،فالإشارات أو الدعاني الإشاريةّ عند أىل الطريق الصوفيِّ ، 2«والذىن، فيستيقظ لإدراؾ أمور لطيفة

التي يتجلّى بها الحقُّ على قلوبهم، وىي خاصّة بفهم القرآف الكريم والأحاديث  اتعن طريق الإلذاـ والإشراق
تتفاوت عمقًا ودقةّ وترالًا، ولكنّها لا تستنفد كل  ما تستضمره الآيات القرآنيّة النبويةّ الشريفة، و 

؛ ولذلك فإف  إشاراتِ القرآف فياضةٌ دائمًا وليس فة من إشعاعات نورانيّةٍ وإلذاـ ربانيّ والأحاديث النبويةّ الشري
شتًط فيها التطابقُ والدوافقة، والإشارة لا في أف  العبارةَ يُ  ،الفرؽ بتُ الإشارة والعبارة»، لذلك فػ3«لذا انتهاء

 .4«يشتًط فيها ذلك، كما أف  الإشارة أرؽُّ وأدؽّ من العبارة، فالإشارة تلوّح والعبارة توضّح

كشف واكتشاؼ لعلاقات دلالية غتَ مرئية، من خلاؿ التجلي الدباشر »ولدا كانت السميائية 
الضمتٍ والدتواري والدمتنع، لا لررد الاكتفاء بتسمية الدناطق النصية للواقعة، ثم إنها تدريب للعتُ على التقاط 

، وجب الوقوؼ عند ىذا الدنهج، باعتباره العلم الذي يدرس الإشارات، أو 5«أو التعبتَ عن مكنونات الدتن
، لذلك فهو انسب 6«العلم الذي يدرس الأنظمة الرمزية في كلّ الإشارات الدالة، وكيفية ىذه الدلالة»

                                                           
 .319، ص12جلزمد الكسنزاف الحسيتٍ: موسوعة الكسنزاف فيما اصطلح عليو أىل التصوؼ والعرفاف، 1
  . 389، ص2مدارج السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد وإياؾ نستعتُ، ج: ابن قيم الجوزية2
 69ص، 2002، 1مؤسسة دار التعاوف للطبع والنشر، القاىرة، مصر، ط أعلاـ التصوؼ الإسلامي، :أتزد أبو كف3
 .118ص، 2009، 2طبغداد، دار الدعارؼ، إيقاظ الذمم في شرح الحكم،  الحسيتٍ: أتزد بن عجيبة4
 12، 2005، 2سعيد بنكراد: السميائيات مفاىيمها وتطبيقاتها، دار الحوار، الدغرب، ط5
 285، ص1996، 1صلاح فضل: بلاغة الخطاب وعلم النص، شركة أبو الذوؿ للنشر، الشركة الدصرية العالدية لولصماف، مصر، ط 6
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نهج لدراسة الإشارات الصوفية، واختًت من بتُ كلاـ الصوفية الشعر، لدا فيو من عمق في الطرح ومعافٍ م
تحتاج إلى الوقوؼ عند ألفاظها وحروفها، كما وقع الاختيار على شعر الحلاج، الذي عرؼ عنو غموضا 

للغوي، تدايز شعره بتُ الحب وتشفتَا رمزيا فائق الدقة، فهو صاحب طريقة، وأوؿ من لجأ لدثل ىذا التشفتَ ا
الإلاىي، والبحث عن الحقيقة، والنظم الاجتماعية لشثلة في بعض الدقاطع التي تعالج الاخلاؽ، وتقبل 
الآخر، وحوار الديانات، متجها بطرحو إلى أف ا﵁ خالق واحد، ومتى استدؿ القلب والعقل على ىذا 

 بقلبو. الخالق تذوؽ حلاوة عبادتو، وأشرقت أنوار الايداف

وقد اعتمدتُ في دراستي لشعر الحلاج على كتاب )شرح ديواف الحلاج( الذي أعاد صناعتو وأصلحو 
أستاذ الفلسفة الإسلامية في جامعة بغداد، والصادر  ،ونصّص عليو وقدّـ لو الدكتور كامل مصطفى الشيبي

، بعد أف اطلعت ـ( 1973ث وسبعتُ وتسعمائة وألف )عن مكتبة النهضة سنة ثلا ،في بتَوت وبغداد
والذي رأيت  (1908- 1883على ديواف الحلاج الذي قاـ بجمعو الدستشرؽ الفرنسي )لويس ماسنيوف 

الكثتَ من النقص، فالأشعار لا تستقيم على بور خليلية، فاستبدلتو بكتاب قاسم لزمد عباس )الطبعة 
الاعماؿ الكاملة للحلاج، لكنّ ( الذي ترع 2002الأولى عن دار رياض الرياس، بتَوت لبناف سنة 

وقد تديّز الكتاب احتاج إلى كتاب آخر لشرحو، فاستقاـ العمل عند كتاب الدكتور كامل مصطفى الشيبي، 
لويس )لم يفطن إليها الدستشرؽ الفرنسي الشهتَ ، لديواف بإضافات إلى أشعار الحلاجىذا التحقيق ل

، دوف تغيتَ أو 1955وظهرت طبعتو الثالثة فيها سنة الذي نشر ديواف الحلاج في باريس...  (ماسينيوف
وقد ميّز الدكتور الشيبي الشعر الذي صحّت نسبتو ، تطوير في نصّو وتحقيقو على ما يقوؿ الدكتور الشيبي

 .على شعر الحلاج الذي صحّت نسبتو وثبت العملإلى الحلاج، والشعر الدنسوب إليو، على لضو دقيق، 
 الحلاج سيرة-1

 ،ىػ(244وقيل: أبا مغيث، ولد سنة أربع وأربعتُ ومائتتُ ) عبد ا﵁الحستُ بن منصور، يكتٌّ أبا »ىو 
نشأ الحلاج بواسط، وقيل  ،وذكرت الدصادر أف جدّه كاف لروسيّاً يدعى لزمّى من أىل بيضاء فارس

ل، ولدا عاد وجده بتستً، روي في سبب تسميتو أف أباه كاف حلاجاً، وقيل إنو مرّ على حلاج فبعثو في شغ
قد حلج كل القطن في الدكاف، كما روي أنو تكلم على الناس وكثتَاً ما كاف يخبر عن ضمائرىم فسمّي 

تتلمذ على يدي عدد من شيوخ الصوفية الذين صحبهم في ذلك الوقت، أمثاؿ: ، 7«حلاج الأسرار
                                                           

طفى الشيبي، مكتبة النهضة، ىػ(، شرح ديواف الحلاج، تحقيق: كامل مص309)تأبو الدغيث الحستُ بن منصور : الحلاج
 12، ص1993 2طبغداد، ، بتَوت

 ذكره /112، ص1997، 1، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط8تاريخ بغداد، تحقيق مصطفى عبد القادر عطا، ج الخطيب البغدادي:7
 .140، دار الثقافة، بتَوت، ص2إحساف عباس، مج :وفيات الأعياف، تحقيق د :ابن خلكافأيضا، 
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ثم استقلّ عنهم،  ،ستُ النوريسهل بن عبد ا﵁ التستًيّ، والجنيد، وعمرو بن عثماف الدكي، وأبي الح»
فهو وإف كاف متوجهاً بكليتو إلى النهوض بمطالب التجربة ،وأخذ بممارسة الرياضات والمجاىدات الشاقة

الصوفية من الالتزاـ الروحي، والانفصاؿ عن الدنيوي، فقد توقّف عند جوانب إنسانية وواقعية، لا بد من 
 8«الأخذ بها وعدـ إغفالذا

تراعة تديل إلى الانعزاؿ وترؾ أمور الدنيا وعدـ التدخل في شؤونها الدختلفة، وىو توجو الصوفية و 
إلا أف الحلاج كاف يبحث عن طريق وسط بتُ ىذا وذاؾ، بتُ  ،أصحاب السياسة والسلطةعليو شجع،راؽ

عزلتو  ما ىو إنساني وبتُ ما ىو سماوي، بتُ ما ىو مادّي وما ىو روحّي، وىنا توقّف...!! فكيف يحقق
-جاز التعبتَ إف-الروحية ويتوسط الحياة اليومية الصاخبة في الآف نفسو؟ فبدأ بالبحث عن تصوؼ أرضيّ 

 ذا التوجو لشا يرتضيو مَن حولو؟!فهل كاف ى ،يحقق للإنساف اتصالو بربو ودفاعو عن حقو في الحياة الكريدة
سنة، رجع بعدىا إلى بغداد مع  ىاجاور للحلاج حينذاؾ أف يكمل رحلتو الصوفية فخرج إلى مكة، و  »قرر

ودعا الناس إلى الزىد والتصوؼ، فوقع لو عندىم  ،تراعة من الفقراء الصوفية، ثم توجو وزوجتو إلى تستً
، ولشا تذكر كتب التاريخ 9«النهرقبوؿ حسن، ثم عاد فتجوؿ في بلاد شاسعة وصل فيها إلى الذند، وما وراء 

ن الدعارؼ، وخبر الأقواـ والدلل، وصنف خلالذا تصانيف عديدة في الأصوؿ حصّل في أسفاره الكثتَ م»أنوّ 
والفروع والتوحيد وخلق الإنساف والبياف والسياسة والخلفاء والوزراء والعدؿ وكيد الشيطاف وأمر السلطاف 

 .10«واليقتُ والوجود وغتَىا، وقد أورد ابن النديم ستة وأربعتُ عنواناً من مصنفات الحلاج
إذ كاف يبتغي بثّ دعواه الصوفية وطريقتو الحلاجية، وكاف يبثّ »حقق الحلاج من أسفاره بعض أىدافو 

في مريديو الرغبة في الحرية، ورفض قهر الدتسلّطتُ، وأصحاب الخراج، وكاف اعتناؤه بشؤوف الناس 
د ترع حولو الكثتَين، ومصالحهم، وجرأتو على فضح خبايا السياسة وتداعي الحياة الاجتماعية والسياسية ق

لقد كانت الحياة الاجتماعية والسياسية في ذلك الوقت من العصر العباسي ، وألّب عليو أصحاب السياسة
تدور بالفوضى والدشاحنات والغلاء الفاحش، وكاف أصحاب السلطة لا يألوف جهداً في استخداـ أي وسيلة 

، والخاسر في ذلك كاف العامة من الناس الذين لضماف بقاء سلطانهم، وكذلك كاف أصحاب الداؿ والخراج
 .11«لم يدلكوا الرفض أو التمرد

                                                           

 13شرح ديواف الحلاج: نفسو، ص 8
 .113-112، ص 8جنفسو، تاريخ بغداد،  :الخطيب البغدادي9

 .404- 403، ص 1985، 1، تحقيق د. ناىد عباس عثماف، دار قطري بن الفجاءة، طالفهرست: النديمابن 10
وما  9د. ت، ص2طدار الدعارؼ، القاىرة،  العباسي، العصر العباسي الثاني، ية في العصرشوقي ضيف: في الحياة السياسية والاجتماع11

 بعدىا
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عدّوا دعوتو دعوة إغاثة ومساعدة، وعدّوه »ولدا كاف الحلاج قد حلّ في قلوب ىؤلاء العامة لزلًا جليلًا؛ 
وغتَىا ، 12«تارة ثالثةالدنقذ لذم، وبلغوا في ذلك حدّاً، باتوا يكاتبونو بالدغيث تارة، والدقيت ثانية، والدميّز 

 من الألقاب التي تؤشر إلى الدنزلة التي ارتقاىا في نظرىم.
للتقوُّؿ والتأليب ، 13«تجرّدت  فئة لا مصالح لذا في دعوة الحلاج حسداً ونكاية»ولدا كاف ذلك كذلك، 

فقد  عليو وشحذ القلوب والعقوؿ ضده، فحاولت التشكيك في عقيدتو متهمة إياه بالزندقة والاحتياؿ،
كاف رجلًا لزتالًا مشعبذاً، يتعاطى مذاىب الصوفية، ويتحلى بألفاظهم، »أشاعوا فيما يقوؿ ابن النديم أنو 

ويدّعي كل علم، وأنو كاف يعرؼ شيئاً من صناعة الكيمياء، وكاف جاىلًا مقداماً متدىوراً جسوراً على 
ابو الإلذية، ويقوؿ بالحلوؿ، ويظهر السلاطتُ مرتكباً للعظائم، يروـ إقلاب الدوؿ، ويدّعي عند أصح

 .14«مذاىب الشيعة للملوؾ، ومذاىب الصوفية للعامة"
قد استثمر خصومو في دعواىم تلك اقتناءه العقار ببغداد، وبناءه بها داراً، فعدّوه بذلك متلوناً، وكاف »و

الدصطبغة في بعض لأنو كاف يلبس الثياب »كما اعتبروه لسلّطاً ،  15«ذلك في حدود الثلاتذائة للهجرة
ولعلو أدرؾ أف دعوتو ، 16«الأحياف، ويلبس الدراعة والعمامة ويدشي بالقباء على زيّ الجند في أحياف أخرى

التي ارتأى أف يوصلها إلى الناس، لا تتطلب لبوساً وشكلًا بقدر ما تحتاج إلى استعداد فكري لأداء ىذه 
الصوفية  رية أكبر، وأفّ ية يدكنّو من بثّ طريقتو بُ الدهمة الصعبة، وبدا لو أف تجرّده من ملابس الصوف

وربما راـ في جُلّ ذلك أف يؤكد إنسانية الصوفي وحقو بممارسة حياتو، لزاولًا أف  ،مضموف أكثر منها شكلاً 
ها الأرضية، ولذا طموحها يسمو بالناس وبالمجتمع لزوّلًا الصوفية إلى حياة اجتماعية وإنسانية لذا مكانت

فقد بدأ أصحاب السلطاف وموظفو الخراج بإثارة الشغب ضده، ترأسهم في »لكن الأمر لم يطل ، السماوي
في عهد الخليفة الدقتدر ببغداد، ففي وزارة حامد ازداد الشغب بسبب غلاء  ،ذلك الوزير حامد بن العباس

ويبدو أف  ،وا قتلوالأسعار، وحاولت العامة فتح السجوف، ووثبوا على ابن درىم خليفة صاحب الدعونة وأراد
معتبراً إياه ا﵀رّض والدشعل لفتيل  ،حامداً وجد في القبض على الحلاج والقضاء عليو، ما يعيد الأمن والذدوء

 .17«ىػ(309الثورة عليو، وكاف ذلك سنة ثلاتذائة وتسع )
                                                           

 .442، ص2ج العماد الحنبلي: بناالذىبشذرات وذكر أيضا في /34صنفسو، الذىبي: تاريخ الإسلاـ، 12
والسادات، تحقيق: أسد ا﵁ إسماعيلياف، روضات الجنات في أحواؿ العلماء (: باقر الأصفهاني الدوسوي لزمد، )الخوانساري13

 .110ص،ىػ1391مكتبة إسماعيلياف، طهراف، 
 .42صنفسو، ، الفهرست :النديمابن 14
  442، ص2جنفسو، ابن العماد الحنبلي: شذرات الذىب، 15
 .34صنفسو، الذىبي: تاريخ الإسلاـ، 16
 85صنفسو،  عريب القرطبي: صلة تاريخ الطبري،17
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عن منفذ  قد حاوؿ القبض عليو مراراً، فقبل ذلك كانت العيوف تلاحقو بثاً  ،كاف الوزير ابن العباس»و
أمتَ الأىواز وأدخلو  ،قبض عليو علي بن أتزد الراسبي ،ىػ(301للقضاء عليو، ففي عاـ ثلاتذئة وواحد )

بغداد وغلاماً لو على ترل مشهورين، بجة أف البّينة قامت عنده أنو يدّعي الربوبية ويقوؿ بالحلوؿ، ونودي 
ير آنذاؾ علي بن عيسى بصلبو حيّاً، لثلاثة أياـ عليو حينذاؾ بأنو أحد دعاة القرامطة فحبس، ثم أمر الوز 

ظل منذ ذلك الحتُ ينتقل من حبس إلى آخر »و ،18«حتى رآه الناس، ثم تزل إلى دار السلطاف فحبس بها
ىػ(، حيث كاف حامد الوزير يخرج الحلاج إلى لرلسو، ويستنطقو فلا يظهر 309حتى سنة ثلاتذائة وتسع )

لأمر على ذلك، وحامد لُردٌّ في أمره، وجرى لو معو قصص كثتَة، وفي آخرىا منو ما تكرىو الشريعة، وطاؿ ا
رأى الوزير لو كتاباً حكى فيو أف الإنساف إذا أراد الحج ولم يدكنو، أفرد من داره بيتاً لا يلحقو شيء من 
 النجاسات، فإذا حضرت أياـ الحج طاؼ حولو، وفعل ما يفعلو الحاج بمكة، ثم ترع ثلاثتُ يتيماً،

وأطعمهم أجود الطعاـ، ثم إذا ما فرغوا كساىم وأعطى كل واحد منهم سبعة دراىم، فإذا فعل كاف كمن 
 .19«حجّ 
لاحت فرصة الوزير للتخلص منو باسم الشريعة، ظاىراً أماـ العامة بمظهر الحامي للدين والدناوئ  حتُ»و

الفقهاء عن لزاكمتو، حيث  عنو، عبر لزاكمةٍ ظاىرىا ديتٍ، وباطنها سياسي، خصوصاً بعد امتناع
استفتاىم في أمره "فذكروا أنهم لا يفتوف في قتلو بشيء إلى أف يصح  عندىم ما يوجب عليو القتل، وأنو لا 

 20«يجوز قبوؿ قوؿ من ادّعى عليو ما ادّعاه وإف واجهو إلا بدليل أو إقرار"
من أين لك ىذا؟ قاؿ: من   قاؿ القاضي أبو عمر للحلاج:»فلما قرئ ما يتعلق بالحج على الوزير 

كتاب الإخلاص للحسن البصري، قاؿ لو القاضي: كذبت يا حلاؿ الدـ! قد سمعناه بمكة وليس فيو ىذا؛ 
قاؿ لو: اكتب بما قلت، فدافعو أبو عمر، وتشاغل  ،فلما قاؿ أبو عمر: يا حلاؿ الدـ، وسمعها الوزير

بخطاب الحلاج فلم يدعو حامد يتشاغل، وألحّ عليو إلحاحاً لا يدكنو معو لسالفتو، فألزمو بإباحة دمو، وكتب 
بعده من حضر المجلس، ولدا سمع الحلاج ذلك قاؿ: ظهري تزى ودمي حراـ، وما يحلّ لكم أف تتأوّلوا عليّ 

 .21«ادي الإسلاـ ومذىبي السنة ولي كتب في الوراقتُ موجودة في السنة فا﵁ ا﵁ في دمي"بما يبيحو، اعتق
يستأذنو في قتلو، وأرسل الفتاوى إليو، تباطأ الدقتدر في الرّد عليو،  ،وحتُ كتب الوزير إلى الخليفة الدقتدر

يقتل افتتن بو الناس فكتب الخليفة:  فراسلو ابن العباس مدّعياً أنو ذاع كفر الحلاج وادّعاؤه بالربوبية وإف لم
                                                           

 .112، ص8جبغداد،نفسو، تاريخ : بغداديالخطيب ال18
  37صنفسو، الذىبي، تاريخ الإسلاـ، 19
 .87ص،1897صلة تاريخ الطبري، مطبعة بريل، ليدف،  :عريب القرطبي20
 . 94-93، صنفسو21
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القضاة قد أفتوا بقتلو وأباحوا دمو، فليحضر لزمد بن عبد الصمد صاحب الشرطة، وليضربو ألف  إذا كاف»
أمر الوزير صاحب الشرطة بضربو ألف سوط، وتقطيع »عندىا ،22«سوط، فإف تلف وإلا ضربت عنقو"

ما حدث ليلة الثلاثاء لستٍّ بقتُ من ذي القعدة من السنة وىذا ، رجليو، وحزّ رقبتو ثم إحراؽ جثتويديو و 
وقيل لتسع بقتُ من ذي  25وقيل لسبع بقتُ من ذي الحجة 24لسبع بقتُ من ذي القعدة»، وقيل23«ذاتها 

 .26«القعدة
كاف الحلاج وما زاؿ شخصية جدلية تباينت تجاىها الدواقف والآراء، وأثارت أبناء عصرىا، وأثرت في 

وقد تتبع ماسينيوف حياة الحلاج بعد موتو، لشا »لزيطها تأثتَاً امتد إلى ما بعد رحيلها حتى أيامنا الحاضرة، 
رمزاً للفداء والتضحية ومواجهة  يوضح أثره الفاعل في أجياؿ من الدتصوفة، وأصحاب الكتابة، فقد صار

 .27«الظلم

فهو صاحب طريقة وفلسفة خاصة، بث عن الدعتٌ »زاؿ حتى اللحظة الراىنة لزل رد وقبوؿ، يوما
الرمزي الذي يرفع دعاء الروح إلى ا﵁، وتذوؽ حقائق الإيداف، وأحيا في قلوب الكثتَين الرغبة في الإصلاح 

ة عبر طريقتو التي ماؿ فيها إلى الكشف والبعد عن الاستسرار، الأخلاقي الشامل للجماعة الإسلامي
 28«وإعلاف رؤيتو وأفكاره بتجرد على الدلأ خلافاً لأسلوب الصوفية

أما شعر الحلاج فقد مثّل تجربتو الصوفية الدمتدة، ونبع تديزه من دلالاتو الصوفية التي صاغها ضمن تشكيل 
 تلافها.رمزي لشيز، يتناسب مع خصوصية تجربتو واخ

 :في شعر الحلاجوالعبارة الإشارة -2

 التجلي الإلهي:-أ
                                                           

 145، ص 2مجنفسو، ابن خلكاف: وفيات الأعياف، 22
 .38صنفسو، تاريخ الإسلاـ،  :الذىبي 23
 .136ص نفسو الخوانساري الأصبهاني، روضات الجنات، 24
 .194، صنفسو25
 148، ص6ابن كثتَ، البداية والنهاية، مج26
 55، ص1972، بغداد، 4-3، العدداف 1ماسينيوف: حياة الحلاج بعد موتو، ترترة أكرـ فاضل، لرلة الدورد، مج27
سلاـ، في كتاب: شخصيات قلقة في الإسلاـ، عبد الرتزن بدوي، ماسينيوف: الدنحتٌ الشخصي لحياة الحلاج شهيد الصوفية في الإ28
 وما بعدىا. 64، ص 1978، وكالة الدطبوعات، الكويت 3ط
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لأنها لا تؤدى إلى معرفة حقيقية ولا »على الدباشرة؛  -كثتَا   -يبحث الصوفية دائما عن الباطن ولا يعولوف 
دعائم الخياؿ، ويفسح المجاؿ لانطلاؽ أجنحتو وراء الألفاظ  يحاستهم، ويقو  ييرض يإلى تعبتَ شعر 

لشا يجعل القارئ يغوص داخل الصور  ،والعبارات الوضعية إلى معاف أخرى يتحملها اللفظ بالتفستَ والتأويل
"من أجل ذلك كلو جرت الرمزية وراء التعبتَ لشا ، وما وراءىا لاستكشاؼ أمور ربما لا تخطر للشاعرعلى باؿ

تحاوؿ أف تعيش  ي،ع تحت الحس، واتجهت وجهة صوفية نفسية، وآمنت بعالم وراء ىذا العالم الحسلا يق
 29«الدائم الأبديفيو وأف تستمد موضوعاتها منو؛ لأنو ىو العالم الكامل الجميل 

الصوفية ، مع كونها حاسة متعالية كونية،  التجربةالحاسة الددركة للمطلق إدراكا لستلفافي » تتجلىلذلك 
ىذه الحاسة ىي القلب الدوجود بالقوة في كل فرد، يستعتُ بها الانساف الدسلم بشكل عاـ، والدبدع الدسلم 
بشكل خاص، للتوفيق بتُ باطن لشريعة الإسلامية الروحية الدبتعدة عن كل معطيات العلم الدادي، 

نهجيا جدليا أخلاقيا يستهدؼ إثارة الذىن والروح، كهدؼ متساـ على وظاىرىا من خلاؿ اتباعو أسلوبا م
الدرئيات لضو التجريد، كمحاولة منو لإبعاد الحسيات "الدرئيات" عن جوانبها الدادية التي تحدد فناءىا، 
لتقتًب بها من خلاؿ عمليات التًكيب والتهجتُ والتحوير والتسطيح الدسندة إلى الخياؿ، والددركة بالحس، 

، ، ىذه الحاسة القلب30«منتقلا  بالدرئي من الأيقوف إلى الشفرة، وإلى التجريد الذي يبدو في فلك الروح
تتعمق بالدبدأ الأعلى في الأخلاؽ عند الصوفية، وىو الحب؛ كونو كالدعرفة ىو ذاتو منحة ربانية، وقد تظهر 

يء من خلقو، لا تجلٍ واضح لكن على ىذه الدنحة في شكل راحة يعتُ بها ا﵁ الدتصوؼ فيظهرىا لو في ش
ىيئة رمز خفي لا يتستٌ لأي كاف فهمو، بل يفهمو فقط الدتصوؼ في فلك روحي يغمره ا﵁ فيو بشيء من 

 الرضى، يكوف في أحواؿ ومقامات خاصة، وفي ذلك يقوؿ الحلاج:

 ولِ لَ ػػػػػخَ  لاَ ػػػػػعُ  نْ مِ  حَ لاَ  ،ؽٍ ارِ ػػػػػفي بَ   فٍ  طْ ا لُ ػػػػفَ زٌ فيخَ ػػػػػػػمْ رَ  ،انةُ ػػػػالإعَ  مَ عْ نِ 

 ولِ قػُلَ  نْ مِ  افِ وَ ى الإخْ لَ ى عَ شَ غْ يػَ ا، فػَ شَ  فْ إِ   وُ قُ مُ رْ أَ ا وَ رً وْ تٍ طَ قُ مُ رْ يػَ  اؿُ والحَ 
                                                           

 1، ص2009/أغسطس، 23شعباف أتزد بدير: الرمز الشعري واغتًاب اللغة في الدنظور الشعري،  29
 80، ص2011، 1شوقي الدوسوي: الدرئي واللامرئي في الفن الإسلامي، تدوز للطباعة والنشر، حلب، سوريا، ط 30
 عن النعماف بنبشتَ رضي ا﵁ عنهما قاؿ: سمعت رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم يقوؿ: ))ألاوإف في الجسد مضغة إذا صلحت صلح

 لقلب((الجسد كلو، وإذا فسدت فسد الجسد كلو، ألاوىي ا
:الفرج من السماء يخرج منها الدطر خَلَلِه 
 :مصطلح من مصطلحات الصوفية، يعبّر عن الحالة النفسية التي يظهر فيها الصوفي في لرالس الذكر لدى سماعو الاذكار.الحال 
  :ترع قليل، ويقصد بو الشيء القليلالقلل 
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 ولِ لَ ػمِ  نْ مِ  يوِ وِ مْ ػػالتَ  نَ مِ  رٍ بْ  ضِ يْ فػَ  نْ عَ   وِ تِ مَ بهِ  يوِ ػػػػػِػى فأرَ  ،إليوِ  اؿٌ ػػػػػَ ػح

 31«ولِ لَ ػػَ ط نْ مِ  صِ خْ  بالش  ، لَا ةِ يقَ الحقِ  عَ مَ   هُ دُ هَ شْ ، وأَ لاً كُ   هُ دُ هَ شْ يَ  لُّ فالكُ 

لا تتأتى إلاّ للصوفي -بسب ما ذكر صاحبها-إلاىية ىي إشارة الدالة في ىذه الأبيات الشعرية إفّ الإشارة 
، أي رمز خفي، لو أحوؿ خاصة، وفي مقامات خاصة، وقد دؿّ عليها الحلاج بقولو: "رمز في خفا لطف"

ىذا الرمز الخفي ىو إعانة، لكن ليست أي إعانة؛ ىي "نعم الإعانة"، يعتُ بها ا﵁ أخص عباده من 
الدتصوفة، وظهرت للحلاج في "بارؽ"، أي في برؽ خاطف، لاح من أعلى السماء، كإشارة لفرج من ا﵁، 

لدا تجلى ا﵁  -عليو السلاـ-كانوا برفقة الحلاج أشبو باؿ النبي موسى ىذه الرمز جعل حاؿ القوـ الذين  
مغشيا عليو، أما لحلاج فأقدر على الأحواؿ الشديدة من غتَه،  -عليو السلاـ-للجبل، فسقط موسى 

 ويدكن تدثيل حالة رمز الإعانة بالدخطط الاتي:

 الإعانة                              

 

 كاف الحلاج أقدر                    رمز خفي                                     

 على استيعاب الرمز               برؽ لاح من                             غشى القولشنو      

 أعلى السماء                                       

 

 فرج ا﵁                                            

 رأى ا﵁ بقيقتو وجوىره                                                      يشهدونو عن طريق الخلق

 
                                                           

 328ص نفسو، مصطفى الشيبي: شرح ديواف الحلّاج، 31
 تقدير الكلاـ ىنا، نعم الرمز رمز الإشارة في خفا لطف.في خفا لطف:رمز 
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الدعتٌ الكلي أف ا﵁ سبحانو وتعالى يعتُ أولياءه »اللامع في السماء رمزا للإشارات الإلاىية، وفلمح البارؽ 
قلوبهم، وبصائرىم كما تبدو الشمس من خلاؿ السحب، وفي مثل ىذا  بالرمز، والايداء الذي يتمثل في

الدوقف لا يقوى كثتَ منهم على الصمود لإشاراتو، فيغشى عليهم كما غشى على موسى عليو السلاـ، في 
الطور، كما تجلى سبحانو للجبل، أما أنا)الحلاج( فقد ثبتُّ للأحواؿ والبوارؽ، وجعلت أتأمل في الدلل، 

كيف تعددت دوف طائل، ذلك لأنتٍ أرى ا﵁ بقيقتو وجوىره، والناس يشهدونو عن طريق   والديانات
، فالإشارة والعبارة شريكاف في ىذا النموذج الشعري، ونعم العوف ىي لو، ونعم التًتراف ىي عنو، 32«خلقو

 وأكثر ما تنوب الاشارة عن العبارة، وتغتٍ عن الخط

 وفي مثل ىذا الدعتٌ يقوؿ الحلاج:

 تعالوا يطلبونك في السماء  تخلو منك حتى   الأرضِ  فأيُّ   

 33وىم لا يبصروف من العماء  تراىم ينظروف إليك جهرا    

 ويدكن تدثيل ىذاف البيتاف من الشعر بالدخطط الآتي:

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 329صنفسو، شرح ديواف الحلاج،  32
 175نفسو، ص 33
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 ا﵁

 35والأرض( النور  السماوات)نور 

 الأرض        السماء                                        

 69)أشرقت الأرض بنور ربّها( الزمر                                                                             

 نور ا﵁                                                                                         

 في كل مكاف           في كل الجهات   لا تحدّه الحدود                                      يطلبوف                       

 115ا﵁                                                                                )أينما تولّوا فثمّ وجو ا﵁( البقرة 

 في السماء                                                                           

                                                                                                                      
 ينظروف إلى ا﵁

 جهرا ولا يبصرونو                                                                                           

 الخلق                                        

 إحالة على العمي   /لا يبصروف                                           

 46القلوب التي في الصدور( الحج  )فإنها لا تعمى الأبصار ولكن تعمى                               
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فعند أصحاب القلوب والبصائر، لا يدكن الإشارة إليو، إذ ىو منزهّ من كل حدّ، والدكاف »
وَلِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ :﴿،وفي ىذه الأبيات إشارة إلى عديد الآيات البينات، من قولو تعالى34«والجهات
تَ رَ أَنَّ اللَّهَ  ﴿أَلمَْ :، وإشارة إلى قولو تعالى35﴾إِنَّ اللَّهَ وَاسِعٌ عَلِيمٌ  فأَيَْ نَمَا تُ وَلُّوا فَ ثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ  

مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ  مَا يَكُونُ مِن نَّجْوَىٰ ثَلَاثةٍَإِلاَّ هُوَ راَبِعُهُمْ وَلَا خَمْسَةٍ إِلاَّ هُوَ  يَ عْلَمُ مَا فِيالسَّ
لِكَ وَلَا أَكْثَ رَ إِلاَّ هُوَ مَعَهُمْ أيَْنَ مَاكَانوُا  ثمَُّ يُ نَبِّئُ هُم بِمَا عَمِلُوا يَ وْمَ الْقِيَامَةِ  سَادِسُهُمْ وَلَاأَدْنَىٰ مِن ذَٰ

 36﴾7شَيْءٍ عَلِيمٌ  إِنَّاللَّهَ بِكُلِّ  

خلق ا﵁ آدـ على صورتو" فكأفّ الانساف يدثل »:أمّا النظر إليو تعالى فلعلّ الحلاج، يشتَ بو إلى الحديث
إفّ ا﵁ موجود عند الناظرين في »صورة ا﵁ ينظر اليها الانساف، ولعلّ ما شرح ىذا الدعتٌ قوؿ الشلبي: 

 .37«صنعو، مفقود عند الناظرين في ذاتو

 ذلك قوؿ الحلاج: ومن

 فقلت: لا شك أنت، أنتَ   رأيت ربي بعتُ قلبي  

 38وليس أينٌ، بيثُ أنتَ   فليس للأينِ منك أينٌ  

 

 ويدكن تدثيل البيتتُ على النحو الآتي:

 

 

 

 
                                                           

 175شرح ديواف الحلاج، نفسو، ص 34
  115سورة البقرة الآية 35
 7المجادلة الآية سورة  36
 176صنفسو، شرح ديواف الحلاج،  37
 216نفسو، ص 38
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 رؤية ا﵁                                         

 وجود العتُ                                        

 العتُ الباصرة                                                                     عتُ القلب

 

 رؤية ا﵁           تراه العيوف                                  تراه القلوب          رؤية ا﵁

 ائق الايداف         في صنعوفي ذاتو          بكشف العياف                            بق

 

 مفقودة                                                                             موجودة

 في الدنيا                                          

 )ما كذب الفؤاد ما رأى(                                  

أف تعبد ا﵁ كأنك »لأوؿ إشارة لقولو صلى ا﵁ عليو وسلم في الاحساف ولعلّ الشطر الأوؿ من البيت ا
، ويذكر مصطفى الشيبي، قولا لابن عجيبة، نقلو عن علي ابن ابي طالب، حتُ يعتٍ: كأنك تشاىده«تراه

بكشف العياف، -يعتٍ في الدنيا-فقاؿ: وكيف نعبد من لم نره؟ ثم قاؿ: لم تره العيوف»سئل ىل نرى ربنا؟ 
﴾ما كذب الفؤاد ما رأى﴿ :رأتو القلوب بقائق الايداف، قاؿ تعالى ولكن

39»40 . 

 وقد ذكر الصوفية ىذا الدعتٌ شعرا:

 لا يبصر القمر إلاّ على أكمو  لقد ظهرت فلا تخفى على أحد  

 41وكيف يعُرؼ من بالعزة استتًا  لكن بطنت بما أبصرت لزتجبا  
                                                           

 11الآية سورة النجم  39
 218نفسو، صشرح ديواف الحلاج، 40
:من سورة  110الذي ولد أعمى، أو ولد مطموس العينتُ، أو يبصر بالنهار ولا يبصر بالليل، وقد ذكرت اللفظة في القرآف الآية  الأكمه

 الدائدة
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 الآتي:ويدكن تدثيل ىذاف البيتاف على النحو 

 

  

 القمر لا يبصر أكمه إلا على  
   

  

   
 دلالة على دلالة على  

  

  

   
    العلو  العمى  

  

   
  

     
  

  

   
  

        
 

   
       ليس فوقه شيء  

   
 

   
   ظاهر بالقدرة على كل شيء  

 
 العزة

 
 

   وجود لكل شيء بالأدلة العقلية والكونية ظاهر
 

  
 

  

   خلق كل الكائنات لتظهر آثار قدرته فيها    
 

 عزة ترفعو 
 عن كل شيء

 الله
     ظاهر من جميع الجهات فلا تخفى على أحد  

 
  

 
 

  
       

 العظمة

  

  
 

   غير مشاهد كسائر الأشياء
 

العزة كلها ﵁ 
 وحده

  
 محتجب عن ذوي الألباب بكنه ذاته وكيفية صفاته باطن

 لا شريك لو 

   
  محتجب عن أبصار الخلائق فلا يدركه بصر ولايحيط به وهم  

 لكنو توارى بها
 وتحجب

  

 

  
     

    
 

  
 أبصر بالتحجب

      

   

 
                                                                                                                                                                                     

 176ص، نفسوشرح ديواف الحلاج، 41
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والدتمعن في ىذه الإشارات يجد أف الشاعر ترع بتُ ثنائيات ضدية، فعّلت القوؿ الشعري، وزادتو بعدا 
 تراليا وأوضحت الدعتٌ بتُ إشارة دالة، وعبارة حركت لررى الحديث في مسافة متسارعة فحتُ يقوؿ: 

( مستثنيا الاكمو الذي لا يبصر القمر )تحمل الوضوح والتجلي) أحد( =/ لا تخفى على ظهرت)
 معنيتُ(

( مستفهما كيف سيعرؼ من انفرد بالعزة والعظمة وتوارى التستر والتخفي) / لا يراؾ أحد( =بطنت)
 بها.

 إفّ اشتماؿ الخطاب الصوفي على وفرة من عناصر الدىشة، قد جعل وضعو أماـ الدتلقي يفرض قطيعة بتُ
قطبتُ، فالدتصوفة أنفسهم لم يستطيعوا تقريب الدسافة بتُ لانتظار الدوجود سلفا في العبارة التي تحتاج إلى 
تفستَ، وبتُ الأفق الجديد التي تحملو الإشارة والتي تحتاج إلى فك تشفتَ، بما يتوافق مع منظور التجربة 

 غاية الارتقاء في الدمارسة الوجدانية الصوفية، الصوفية والبعد الدعرفي لذذه التجربة الذي يتطلب وصولا إلى
وذلك راجع للمسافة التي تفصل الوضع التخييلي للمتصوؼ وكيفية تجسيده للتجلي الالاىي، وىذا التباعد 
بتُ الآفاؽ ولدّ أزمة في الخطاب الصوفي، فرضت بقاء لغتو في دائرة النصوص الدستحيلة التي لم تجد متلقٍ 

ها من جوّ التكتم والاستتار، إلى جو الوضوح والبياف، لذلك كاف لازما تفستَ اللغة يفك تشفتَىا ويخرج
 الصوفية من منطلق القرآف والسنة لتتضح مقاصدىا الضمنية. 

 لذلك قاؿ ابن عربي:

 وإلاّ سوؼ يقُتل بالسناف  فمن فهم الإشارة فليصلنا  

 لو شمس الحقيقة بالتداني  كحلّاج ا﵀بة إذ تبدت  

 يغتَّ ذاتو مَرُّ الزمافِ   اؿ أنا ىو الحق الذي لا  فق

تجربة الحلاج في سعيو إلى معرفة ا﵁ تعالى، عندما قاؿ: بأفّ ا﵀بة الإلاىية اضطرار »وتحيلنا ىذه الأبيات إلى 
لا اختيار، بمعتٌ أفّ حب الانساف )الدخلوؽ( ﵁ )الخالق(، ليس مكتسبا ولا عارضا، بل ىو متواجد في 

عتٌ الدعوى طبيعتو تكشف عنها الحياة الصوفية وما فيها من رياضة وأحواؿ، وفي ضوء ذلك يتضح لنا م
الحلاجية التي من أجلها لقي حتفو، وىو يقوؿ "أنا الحق" التي ترترها الأستاذ "ماسينيوف": "أنا الحق 
الخالق"، وأصلها "أنا صورة الحق" أي أنا الدظهر الخارجي الذي ظهر فيو الحق،  وعن طريقو وبواسطتو ظهر 

 تعرفوه) أي ا﵁ تعالى( فاعرفوا آثاره، وأنا ذلك جلاؿ الحق وترالو، ويؤيد ىذا التفستَ قوؿ الحلاج: "إف لم
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الأثر، وأنا الحق، لأنتٍ ما زلت أبدا بالحق حقا...وإف قتلت أو صلبت أو قطعت يداي ورجلاي ما رجعت 
 ، 42«عن دعواي

 :-صلى الله عليه وسلم-نور النبي-ب

صادٍـ تقوـ بنُيتوُ على الدىشة ويعدّ الحلاج من شعراء الدتصوفة الذين اختاروا البوح منطقا لذم، بنتاج 
والفُجاءة، لشا يجعل الدتلقي يعيد النظر في لسزونو، الذي تطفو فيو لغتو على السطح، يحتاج في التعامل مع 

 يقوؿ الحلّاج:اللغة الصوفية بالغوص في عمق دلالاتها الدتوارية خلف حجاب الإشارة، 

 فاستنارت فما لذا من غروب  طلعت شمس من أحبّ بليلٍ 

 ؿ، وشمس القلوب ليس تغيب  إفّ شمس النهار تغرب باللي  

 43اشتيػػػػاقا إلى لػػػػقاء الحػػػبيب  مػػن أحػػػبّ الحػػػبيب طػػػػػار إلػػػػػيو  

 :يدكن تدثيلها الآتيوالتي تحيلنا إلى دلالات عدة،  شمس،فالإشارات الوارد في ىذه الأبيات ىي: إشارة 

 شمس                                                        

 

 من أحب                                        النهار                                    القلوب           

 ظهر /طلعت بليل      ذكر                 

 استنارت       أضاءت               

 

 ما لذا غروب                                  تغرب بليل                               ليس تغيب                  
 

 من أحب الحبيب طار إليو      اشتياقا إلى لقاء الحبيب                              

                                                           

 83شوقي الدوسوي: الدرئي واللامرئي في الفن الإسلامي، نفسو، ص 42
 197نفسو، ص 43
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س نفسها التي تشرؽ صباحا وتغيب فالإشارة الدلة ىنا )الشمس( من خلاؿ شعره، لا تعتٍ عبارة الشم
اجًا وَجَعَلْنَا﴿:ليلا، والتي ذكرىا ا﵁ تعالى بقولو ، ولا تعتٍ إشارة استنارت، او تحيل إلى القمر 44﴾سِرَاجًا وَهَّ

45﴾وَجَعَلَفِيهَا سِرَاجًا وَقَمَرًا مُنِيرًا﴿الدنتَ الذي يظهر ليلا، والذي ذكره ا﵁ تعالى بقولو
ىي  بل، 

ا﵁ عليو وسلم، التي  تعودنا ظهورىا وغروبها، ىي نور النبيصلى شمستختلف تداـ الاختلاؼ عن شمسٍ 
رًا وَنَذِيرًا ياَ ﴿بقولو: ذكرىا ا﵁ وَدَاعِيًا إِلَى اللَّهِ بإِِذْنهِِ وَسِرَاجًا ۚ  أيَ ُّهَا النَّبِيُّ إِنَّا أَرْسَلْنَاكَ شَاهِدًا وَمُبَشِّ

والدراد بالسراج ىو الشمس،وجعل ىنا بمعتٌ خَلق، والوى اج ىو الوق اد،ويقاؿ وىَجت النار ... ، 46﴾مُّنِيرًا
ويقوؿ الألوسي: ، والدراد بالدنتَ القمر، لأنو يرسل نورا دوف حرارة أو توىج، والوىج يجمع النور والحرّ 

مْسَ ضِياءً والقَمَرَ نوراً﴾ :وذىب بعض الناس إلى أف الضياء أقوى من النور لقولو تعالى» ، 47﴿جَعَلَ الشَّ
عمل الضوء لدا ومن ىنا قاؿ الحكماء: إف الضوء ما يكوف للشيء من ذاتو، والنور ما يكوف من غتَه، واست

سراجا : الحبيب صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿا﵁  حتُ وصف لذلك ، 48«فيو حرارة حقيقة كالذي في الشمس
، لذلك قاؿ كلووليلتحم الضياء بالنور فيشرؽ للعالم   بالجلاؿ،، فجمع لو بتُ الوصفتُ ليكتمل الجماؿ منتَا

ثم يردؼ قائلا في البيت الثاني: شمس  طلعت شمس من أحبّ / فاستنارت /فما لذا من غروب،الحلاج: 
النهار تغرب بالليل/ ويتبعها قولو: وشمس القلوب ليست تغيب، ليختم الابيات بقولو: من أحب الحبيب 

 طار اليو.

 ويقوؿ أيضا:

 تأمور معلق الوحي في مشكاة  مصباح من النور   عقد النبوة

 في الصورِ  فيللخاطري نفخ اسرا  با﵁ ينفخ نفخ الروح في خلدي
                                                           

 13النبأ الآية سورة 44
 61الفرقاف الآية سورة 45
 46-45الأحزاب الآية سورة 46

 5سورة يونس: الآية  47
 .166، ص 1 الألوسي: تفستَ روح الدعاني الجزء 48
:عهد النبوة عقد النبوة 
  :الكوة التي ليست بنافذة، وتقابل الروزنة بالفارسي الدعرّب.المشكاة 
 :السر، أو ىو الوعاء والنفس وحياتها، والقلب وجنتو وحياتوموضع التأمور 
  :الباؿ، يقاؿ وقع ذلك في خلدي أي في قلبي.الخلد 
:الدلك الدوكّل بإعلاف يوـ القيامة بالنفخ في الصور اسرافيل 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya46.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya46.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/qortobi/sura33-aya46.html
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 49رأيتُ في غيبتي موسى على الطور  إذا تجلى لروحي أف يكلمتٍ  

فالحلاج يومئ بإشارة دالة أف حالو كحاؿ النبي موسى عليو السلاـ لدا تجلى لو ا﵁ عز وجل، فحتُ كلمو 
عبد ا﵁ قاؿ، ا﵁ لم يكلمو كلاما عاديا، يذكر الشيبي، قوؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم عن جابر بن 

لدا كلّم ا﵁ موسى يوـ الطور، كلمو بغتَ الكلاـ الذي كلمو يوـ »قاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم:
ناداه، فقاؿ لو موسى: يا رب، ما ىذا كلامك الذي كلّمتتٍ بو، قاؿ يا موسى: أنّّا كلمتك بقوة عشرة 

رجع موسى إلى بتٍ إسرائيل قالوا: يا موسى  آلاؼ لساف، ولي قوة الألسن كلها، وأنا أقوى من ذلك، فلما
لا استطيعو، قالوا: فشبّهو لنا، ألم ترو إلى صوت الصواعق التي  صف لنا كلاـ الرتزاف، قاؿ سبحاف ا﵁

، وعن الحلاج سئل عن موسى عليو السلاـ، في وقت الكلاـ فقاؿ: 50«تقتل، فإنوّ قريب منو وليس بو
ثّم كلّم  لدوسى أثر: فتٍ موسى عن موسى، ولم يكن لدوسى ختٌَ من موسىبدا لو بادٍ من الحق، فلم يبق »

كلّم بصوؿ موسى في حاؿ الجمع وفنائو عنو، ومتى كاف موسى يطيق تزل الخطاب؟... 
ُ
، ولا 51«فكاف الد

تبتعد الإشارة في الأبيات السابقة ولا عباراتها عن ىذه الحادثة، فالرمز الحاصل مسقط على الرمز الحالي 
منطبق عليو، صورة موسى عليو السلاـ وىو يكلم ا﵁/ وصورة التجلي عند الحلاج لا فارؽ بينهما وكيف 

 يقوى عقل بشري على أو يطيق تزل الخطاب؟.

 وللحلاج قصيدة في مدح النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، غاية في الروعة يقوؿ فيها: 

 فاسيإلاّ وحبك مقروف بأن  وا﵁ ما طلعت شمس ولا غربت  

 إلاّ وأنت حديثي بتُ جلّاسي  ولا خلوت إلى قوـ أحدثهم  

 إلاّ وأنت بقلبي بتُ وسواسي  ولا ذكرتك لززونا ولا فرحا  

 إلاّ رأيت خيالا منك في الكأس  ولا هممت بشرب الداء من عطش  

 سعيا على الوجو أو مشيا على الرأس  ولو قدرت على الإتياف جئتكم  

 فغتٍ وأسفا من قلبك القاسي ويا فتى الحيّ إف غنيت لي طربا  
                                                           

 الجبل في طور سناء الذي تجلى فيو ا﵁ عز وجل للنبي موسى عليو السلاـالطور : 
 235شرح ديواف الحلاج، نفسو، ص 49
 238نفسو، ص 50
 نفسو الصفحة نفسها. 51
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 ديتٍ لنفسي ودين الناس للناس مالي وللناس كم يلحونتٍ سفها  

 

 :الحب في الله-ج

بل إنوّ صوّر من خلاؿ شعره أسمي عبارات الحب -صل ا﵁ عليو وسلم–يقتصر حب الحلاج ﵁ ولنبيو ولم 
 في ا﵁، فكتب إلى أحد تلامذتو قائلا: 

 كتبتُ إلى روحي بغتَ كتاب   كتبتُ ولم أكتب إليك، وإنّّا  

 وبتُ لزبيها بفصل خطاب وذلك أفّ الروح لا فرؽ بينهما  

 52وابِ، جوابيإليك، بلا ردّ الج  وكلّ كتاب صادر منك واردٍ  

والواضح من خلاؿ ما كتب الحلّاج أف الاتصاؿ الروحي يتيح لنا التفاىم دوف كلاـ، والتًاسل دوف  
إف الحلاج كتب ىذا الدقطع إلى صديقو وتلميذه أبي العباس أتزد بن عطاء، الذي ضُرب »كتابة، ويقاؿ 

أف الأبيات قد ذكرت في ، ويذكر مصطفى الشيبي، 53«ـ 921/ ھ309ضربَ التلف بسببو وتوفي سنة 
أطاؿ ا﵁ لي حياتك، وأعدمتٍ وفاتك، على أحسن ما جرى بو قدرٌ، »مرآة الجناف، صدّر لذا الحلاج قولو:

مالا يتًترو   -مع ما أفّ لك في قلبي، من لواعج أسرار لزبتك، وأفانتُ ذخائر مودتك-ونطق بو خبٌر، 
، ويذكر الأبيات السابقة، والواضح أف 54«قوؿ...كتاب، ولا يحصيو حساب، ولا يفنيو عتاب، وفي ذلك أ

الحلّاج لم يقصر شعره في الحب الإلاىي، بل حتى حبو في ا﵁ لغتَه من تلاميذه أو أصدقائو أو الدقربوف 
جعلو يرفعهم إلى منزلة روحية واضحة، فلا يختلف حب ا﵀بتُ ومدى تعلق الأرواح، ويذكر أبو بكر جعفر 

، ىذا لرنوف بتٍ  »حيث قاؿ في لرلسو: ـ( 946 -861/ھ 334-247بن يونس الشلبي) يا قوـ
فكاف يقوؿ: أنا ليلى، فكاف يغيب بليلى عن ليلى، حتى يبقى بمشهد ليلى، -إذا سئل عن ليلى-عامر، كاف

، فا﵀ب عنده انساف تجرد قلبو من 55«ويغيّبو عن كل معتٌ سوى ليلى، ويشهد الأشياء كلها بليلى..
                                                           

 192شرح ديواف الحلّاج، نفسو، ص  52
 نفسو، الصفحة نفسها 53
 نفسو، الصفحة نفسها. 54
  وروى قصة عن متحابتُ ركبا بعض البحار، فسقط أحدهما في البحر وغرؽ، فألقى الآخر نفسو في البحر، فأنقده...فقاؿ الأوؿ

 لصاحبو: أما أنا فقد سقطت في البحر، أنت لِمض رميت نفسك في البحر؟ فقاؿ لو: أنا غائب بك عن نفسي، توهمت أني انت.
 193شرح ديواف الحلاج، نفسو، ص 55
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ن عالم الدواد، وارتقى في درجات الدعرفة التي لا يدكن الوصوؿ إليها إلّا بمقاـ ا﵀بة، ىذه السلوى وانقطع ع
التي عدّىا الصوفي عماد التصوؼ، وىي ردة فعل لشعور العارؼ إزاء عالم كثيف أرىق روحو بشوائب 

إلى عالم الدعاني فهي وكدّره، وىي أيضا تعويض عن الفراغ الذي يدور فيو العالم، لأفّ الروح بكم انتمائها 
تدتّ إلى الألوىية بصلة، لذلك انعدمت الفوارؽ بتُ روح وروح، أي بتُ لزب ومن يحب، لذلك فالاتصاؿ 
الروحي يتيح لنا التواصل بغتَ خطاب، ويصر الحلاج على ىذا الدعتٌ ويذكره، حتى بات كلما ذكر الحلاج 

 ذكرت ىذا البيت يقوؿ فيو:

 ترى ما لا يراه الناظرونا  قلوب العاشقتُ لذا عيوف  

 سمياء الحرف في شعر الحلاج:-2

اكتشف الصوفية الدعتٌ الخفي الكامن وراء حروؼ اللغة فأنتجوا علما قائما بذاتو اسموه "علم الحروؼ"، 
لذلك فإنهم كانوا يحاولوف أف يبلغوا من درجات  »فقد أقرّوا أف الحروؼ أمم مثلنا، لذا مراتب وأقساـ وعوالم 

بالعودة إلى طبيعة الحرؼ الدكونة لذا، لذلك  56«الفهم أعمقها، كي يفسروا الكلمة الإلاىية تفستَا صحيحا
لغة خاصة تتناسب مع الرؤية  بثهم عنللحروؼ وللأعداد، في سياؽ  خاصةٍ  عتٍ الدتصوفة بتطوير دلالاتٍ 

دين على موروث واسع لتلك معتم ،الصوفية، وقد أفادوا من الدلالات الرمزية الدمكنة للحرؼ والعدد
فلم ينشأ رمز العدد في العرفانية الصوفية، من فراغ خالص، إذ يدؿ التحليل التاريخي وتتبع »الدلالات، 

لذذا الرمز الذي حظي بوفرة من الأشكاؿ والدعاني والدفاىيم الثقافات القديدة، على أف تذة ينابيع متعددة 
 .57«المجردة

ولا بد أنهم التفتوا إلى الحروؼ الدقطعة في أوائل السور القرآنية، فانتبهوا إلى ىذا الدظهر الإعجازي، 
لات وحاولوا أف يفيدوا منو، وىم يستَوف في طريق لستلفة عن بقية الدذاىب، فجعلوا للحروؼ وللأعداد دلا

أكثرىا غامض ملتبس لا يفهم إلا في ضوء المجاىدة الصوفية نفسها، ونظرتها إلى اللغة، وطريقتها في اشتقاؽ 
 أساليب جديدة تتناسب مع كشوفهم ورؤاىم.

                                                           
ا ماري شيمل: الأبعاد الصوفية في الإسلاـ وتاريخ التصوؼ، ترترة، لزمد إسماعيل السيد ورضا حامد قطب، منشورات الجمل، آن 56

 470، ص 2006، 1ألدانيا، ط
 .388ص، 1978، 1دار الاندلس الطباعة والنشر، بتَوت لبناف، ط، الشعري عند الصوفية الرمز :نصرعاطف جودة  57
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يدركوف أف الحرؼ الذي يتوسلونو )حرؼ( بمعتٌ حافة وحدّ، والحرؼ )حرؼ( بمعتٌ العدوؿ »والصوفية 
الحرؼ مقاـ حجاب( ولذلك أسقطوا عن اللغة وظيفتها التعبتَية النقلية، والتقدير والالضراؼ، وأف )

 .58«وأشعلوىا بطاقة كشفية رائية، ولقّحوىا بدوس ورموز وتلويحات
ويبدو استخداـ الحلاج للحروؼ والأعداد في مرحلة مبكرة من حياة التصوؼ مثالاُ على ىذا النمط من 

في غموضها إلى الصور الفنية أو الخياؿ الشعري، إذ قلّما تتوسل اللغة الإشارية الغامضة، وىي لا تستند 
أنّاط التصوير، وإنّا تستند إلى الدلالات الجديدة التي تستلزـ لغة تخالف في إشاراتها وعباراتها مألوؼ اللغة 

 ولزتواىا الدلالي.
طنياً من أنساؽ عرؼ أسرار الحرؼ وطبيعتو الوجودية والكونية، وأدرؾ نسقاً با»ويبدو أف الحلاج 

الإعجاز القرآني، فقد أخذ أصوؿ النسق الحرفي عن شيخو سهل التستًي صاحب )رسالة الحروؼ( 
و)التفستَ(، كما فقو نظرية الحرؼ الشيعية ومصادرىا الفلسفية والدذىبية، ولعل في )الجفر( تكمن حقيقة 

 .59«ملي يفيض بأسرار الطبيعة الرمزيةرؤيتو، وقد التزـ بمنهج تكا
ما أظن أف يفهم كلامنا سوى »:لشا يدثل رؤية الحلاج للحروؼ، ما ذكره في كتابو )الطواستُ( في قولوو 

والقوس الثاني دوف اللوح، ولو حروؼ سوى أحرؼ العربية لا يداخلو حرؼ من  ،من بلغ القوس الثاني
 سَيْنِ أَوْ أَدْنَىفَكَانَ قاَبَ قَ وْ ﴿ الآيةفهو يشتَ إلى ، 60«حروؼ العربية إلا حرؼ واحد ىو الديم

ولشا يوضح ىذه  ،ويفيد من دلالتها، لكنو ينفذ إلى تأويلات صوفية، تدخل فيها النظرة إلى الحروؼ،61﴾
في القرآف علم كل شيء، وعلم القرآف في الأحرؼ التي في أوائل السور، وعلم »: لحلاجالنظرة قوؿ ا

 الأحرؼ في لاـ الألف، وعلم لاـ الألف في النقطة، و
النقطة في الدعرفة الأصلية، وعلم الدعرفة في الأزؿ، وعلم الأزؿ في الدشيئة، وعلم الدشيئة في غيب الذو،  علم

 .62«وعلم الغيب ليس كمثلو شيء ولا يعلمو إلا ىو
القرآف لساف كل علم، ولساف القرآف الأحرؼ الدؤلفة، وىي مأخوذة من »: ويقوؿ أيضاً في إشارة أخرى

 .63«بت وفرعو في السماء، وىو ما دار عليو التوحيدخط الاستواء، أصلو ثا
                                                           

 .7ص ،1،1998طالأردف،  حرؼ الحرؼ، الدار الأىلية، عماف، :طاىر رياض 58
 .111ص، 1999، 1دار الدعارؼ، القاىرة، مصر، طالتًاث الأدبي للحلاج،  :عبد الوىاب أمتُ أتزد 59
 .14، ص1988الحلاج، كتاب الطواستُ، تحقيق بولس اليسوعي، طبعة خاصة، مكتبة ابن سينا، باريس،  60
 .9ية الآسورة النجم،  61
 .111صنفسو، عبد الوىاب أمتُ أتزد: التًاث الأدبي للحلاج،  62
 95، ص1991ط، .الحلاج: الطواستُ والدناجيات، منشورات الأمد، بغداد، د 63
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وىذا كلو يدؿ على معرفة الحلاج بالحروؼ واىتمامو بدلالاتها، وقد أفاد من ىذه الدعرفة في شعره، فلجأ 
إلى دلالات الحروؼ والأعداد في تذاني قصائد أو مقطوعات، وورد استخداـ الحروؼ والأعداد في عشرين 

 بيتاً منها.
 :الحلاجوؿ ومن ذلك ق

 كلاهما واحد في السبق معناءُ    واللاـ بالألف الدعطوؼ مؤتلفٌ  
 64بالافتًاؽ هما عبدٌ ومولاءُ   وفي التفريق اثناف إذا اجتمعا  

   
  «وعلم الأحرؼ في لاـ الألف...»فيلاحظ ىنا حرفا اللاـ والألف، وقد ذكرهما في النص الدذكور سابقاً 

كما ألّف الديلميكتاباً باسم )عطف الألف الدألوؼ على اللاـ الدعطوؼ( وقد تعرض لذذه الأبيات، وعلّق 
ويشتَ الديلمي إلى »في تقريب الدعتٌ للإفهاـ، فقاؿ -شارح ديواف الحلاج -عليها، وأفاد منو كامل الشيبي 
لتجعل منهما شيئاً واحداً، كما  -سبحانو -تتحد بالألف التي تشتَ إليو  ،أف اللاـ التي تشتَ إلى الإنساف

كانا في البدء وقبل الخلق، ويفهم من ىذا الرمز الذي يكوف حرؼ النفي )لا( أف الانفصاؿ الذي يراه 
ومن  ،الناس بتُ ا﵁ تعالى وخلقو، ما ىو في الواقع إلا اتصاؿ ظاىره نفي، مثل )لا النافية( وحقيقتو اتحاد

ق باعتباره صفة يوحدىا العش ،وفي الحقيقة ذات واحدة ،هما في الافتًاؽ مولى وعبدىنا فا﵁ تعالى والإنساف 
 .65«ثابتة في الطرفتُ

ويتبتُ ىنا غموض ىذا الرمز، والتباس دلالتو، إذ يصعب أف يعرفو من لم يطلع على دلالتو عند 
معتٌ لسصوص، يومئ  الصوفية، ويظل أقرب إلى أحجية أو لغز مبهم، إذ لا يعتُ السياؽ على فهمو، لأنو

إلى دلالة صوفية أرادىا الشاعر، يفهمها أصحاب الدذىب ولا يفهمها سواىم، لشن لم يقف على إشارات 
 الصوفية. 

 :ويقوؿ الحلاج أيضا
 وتلاشت بها همومي وفكري  أحرؼ أربعٌ بها ىاـ قلبي  
 ػفح ولاٌـ على الدلامة تجري  ألفٌ تألف الخلائق بالصػ  

 66ثمّ ىاء بها أىيم وأدري  ةٌ في الدعاني  ثمّ لاـ زياد
                                                           

)وقد  1962الديلمي: عطف الألف الدألوؼ على اللاـ الدعطوؼ، تحقيق ج.ؾ. فادية، مطبعة الدعهد العلمي الفرنسي بمصر،  64
 ذكر الشيبي أف الدؤلف من أعلاـ القرنتُ الرابع والخامس الذجريتُ، واعتمد على كتابو في تفستَ شعر الحلاج(.

 .45-44الدألوؼ، ص عطف الألف :/ الديلمي 144ص :شرح ديواف الحلاج 65
 214شرح ديواف الحلاج، ص 66
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والحروؼ الأربعة ىي التي يتكوف منها لفظ الجلالة )ا﵁(، لكن ترعها وتشكيل الكلمة التي تجتمع فيها لا 
يشكل الدلالة النهائية لذا، بل لكل حرؼ منها معتٌ، يشتَ إليو الشاعر بخفاء وتستًّ، وقد اجتهد الشيبي 

لفظ الجلالة على الوجو  يبدو أف الحلاج قصد تشقيق»في الكشف عن دلالات ىذه الحروؼ فقاؿ: 
 التالي:

 لآدـ بوصفو أوؿ الدخلوقات البشرية.الألف )الهمزة(: 
 بوصفو موضوع الدلامة.-اسم إبليس الأوؿ -لعزازيل اللام الأولى: 

 الدؤكدة التي تقلب النفي إلى إثبات.اللام الثانية: 
 67«وا﵁ أعلم ،من اتحادهماللاىوت الإلذي والذيولي الآدمية التي يستمد الإنساف كمالو الهاء: 

ويعتمد ىذا التأويل على الإفادة من طريقة الدتصوفة في تضمتُ كل حرؼ دلالة تتصل بلفظة يظهر فيها 
نفسو  ،ىذا الحرؼ، وربما يكوف الحرؼ الأوؿ فيها، أو الأوضح من بتُ حروفها، كما أفاد من طريقة الحلاج

اشتق اسم إبليس من اسمو: فعتُ »في تفستَ الحروؼ كقولو في كتاب )الطواستُ( في تفستَ لفظة )عزازيل(: 
والباء حتُ  ،والألف آراؤه في إنيّتو، والزاء الثانية لزىدتو في رتبتو ،عزازيل لعلو همتّو، والزاء لازدياد في زيادتو
 68«يتويأوي إلى علم سابقتو، واللاـ لمجادلتو في لدّ 

 يستخدـ الحلاج الدعاني الخفية في الحروؼ، في مقطوعة يعبّر فيها عن عبادتو فيقوؿ:و 
 

 حرفاف معجومافمن بينها   فعبادتي ﵁ ستة أحرؼ   
 في العجم منسوب إلى إيداني  حرفاف، أصلي وآخر شكلو  
 حرؼ يقوـ مقاـ حرؼ ثاني  فإذا بدا رأس الحروؼ أمامها  

 69في النور فوؽ الطور حتُ تراني  أبصرتتٍ بمكاف موسى قائمًا  
 

كما فك التشفتَ الحاصل في التًكيب الشعري، و فهذه الأبيات في حروفها الدفرقة تشتمل على لغز حلو 
ىو مدار عبادة الحلاج  )...(ومدار اللغز من الناحية اللفظية »فيقوؿ  اوضحمبتُّ الشيبي شارح ديوانو، 

                                                           
 .215صنفسو، شرح ديواف الحلاج،  67
. )لفظة لديّتو غتَ واضحة الدعتٌ ولعلها مصحّفة عن: بليتو، كما وردت في طبعة 20، تحقيق بولس اليسوعي، صالطواستُ:الحلاج68

 (.48دار الأمد، ص
 .293نفسو، ص 69
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وف من ستة أحرؼ ىي: )ا، ت، ت، ح، ا، د( من بينها حرفاف معجوماف هما التاء مكررة، يتك، ﵁
فأحدهما أصلي ىي التاء الثانية، )وآخر شكلو( أي مثلو وىي التاء الأولى، منسوب إلى إيداف الحلاج وىي 

ؼ التاء الذي وأماـ الحروؼ الباقية حر  -وىو الألف-الوحدة أو التوحيد الدطلق، وىكذا بدا رأس الحروؼ 
يقوـ مقاـ الواو في الأصل )إوتحاد( التي صارت )اتحاد( بالإبداؿ تطبيقاً لقواعد الصرؼ، عندئذ صار 
الصوفي في حكم موسى على الطور لدا تجلى لو ربو فخرّ صعقاً، أو فتٍ عن نفسو لاتحاده با﵁، وعجز 

 .70«ناسوتو عن استجلاء سبحات الجلاء
يريد أف يبلغ ما بلغو موسى عليو السلاـ، مع لزافظتو على إيدانو بالتوحيد، وواضح أف الحلاج الصوفي 

أي أنو يريد أف يواصل الحق، ويقتًب بناسوتو من لاىوتو، وىو يفيد من الطاقات الدلالية التي تحملها 
 الحروؼ ليصوغ رغبتو في حروؼ مقطعة، لشا يخفي مراده، ويدنحو ستاراً من الغموض، كما يحولو إلى ما

يشبو الذكر والمجاىدة التي يتهجى فيها كلمة )اتحاد( حرفاً حرفاً، وكأنو يدىش من معانيها الكثتَة، ويرغب 
 في التًلًّ بها، لعلو يحل في معناىا بروفها لرتمعة.

أما لفظة )توحيد( فيعبّر عنها في مقطوعة من ثلاثة أبيات، بأسلوب مقارب لدا فعلو في الدقطوعة 
 السابقة، يقوؿ:

 
 ومعجوماف وانقطع الكلاـ  ثلاثة أحرؼ لا عجم فيها  

 ُـ  فمعجوـ يشاكل واجديو    ومتًوؾ يصدّقو الأناَ
 71فلا سِفرٌ ىناؾ ولا مقا ُـ  وباقي الحرؼ مرموز مُعم ى  

 
الدقصود بهذا اللغز الشعري كلمة »وقد فسّر الشيبي ىذا اللغز مستعيناً ببعض الدصادر، ويقوؿ 

تاء والياء فيها معجمتاف، والواو والحاء والداؿ لا عجم فيها، والدعجوـ الذي يشاكل واجديو )التوحيد(، فال
ىو التاء، والدتًوؾ الذي يصدقو الأناـ ىو الياء، ولعل الأوؿ يرمز إلى اسم ا﵁ )التواب( الذي يرجع إلى 

ني فلعل الدقصود بو إبليس الذي تيستَ أسباب التوبة لعباده مرة بعد أخرى بما يظهر لذم من آياتو، وأما الثا
 72«يتضمن الياء من بتُ حروفو، وربما كاف عزازيل، اسم إبليس الأوؿ الذي يشتمل على ىذه الصفة أيضاً 

                                                           
 .294-293صنفسو، شرح ديواف الحلاج،  70
 .257-256نفسو، ص:شرح ديواف الحلاج71
 .273نفسو، ص 72
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يحمّل كل حرؼ من »والحلاج في ابتداعو لذذه الرموز، لا يكتفي بما يعمد إليو من بناء اللغز، وإنّا 
دلالة  –غالباً  –دلالة لا يتيسّر التأكد منها أو إدراكها، لأنها  الحروؼ المجزأة دلالة لسبأة في ظلالو، وىي

غتَ مكشوفة، وليس ىناؾ ما يشتَ إليها، فقد صاغها الشاعر أو اختارىا بمعتٌ خاص، لم تدؿ عليو من 
وىذا الحقل الذي قوامو الحروؼ والأعداد، ظل ، ة من الدلالات الحروفية الصوفيةقبل، وضمن طرائق معقد

 ،بن عربياأساسياً للتعبتَ الصوفي، وتوسّع بعد الحلاج، حتى بلغ اكتمالو عند الشيخ لزيي الدين منبعاً 
الخفيّ، الذي الذي عتٍ بأسرار الحروؼ، وأبرزىا في شعره وتصانيفو الدختلفة، معتمداً على الدعتٌ الباطن 

 .73«يدكن أف يكوف رحباً لشتداً، يتيح للصوفي معاني لا تتيحها اللغة الصريحة
 ويتقصد الحلاج في كلّ مرة أف استعمار الرمز والاشارة في الحرؼ العربي لدا لذا من دلالة خفية يقوؿ:

 
 وفي الانس فتشتُ نطق العبارة كتبتُ إليك بفهم الإشارة  
 يتًجم عن غيب علم الستارة  كتابا )لوُ( منوُ عنوُ إليو  

 وحاء الحياء وطاء الطهارة بواو الوصاؿ وداؿ الدلاؿ  
 وخاء الخفاء وشتُ الإشارة  وفاء الوفاء وصاد الصفاء  

 بق إذا حُق  حَقُّ الزيارة  على سر مكنوف وجد الفؤاد  
 ولا غتَىم في سموّ السرارة  بهم لا بهم، إذا ىم لاىمُ  

 من الكلّ بالكل، حرؼ نهاره  الجميع   فكلٌّ بكُلٍ، تريعُ 
 يعود الجواب بعقب العبارة  والنار، والنور إذْ   ىو الطتُ

 لزيطا على الكل بالعلم دارة  ويبقى الذي كاف قبل الدكاف  
 من الجن والانس في حر ناره  ويحشر أعداءه عاجلا  
 بطيب النعيم وحسن النضارة  ويسكن احبابو قربو   
 74)ا ت( وىو ىو دىرُ الدىارة  وىو ىو بدءالبدء البدايػػ  

 
                                                           

 وما بعدىا 400صنفسو، عاطف جودة نصر، الرمز الشعري عند الصوفية،  73
الاسرار والغيبالسرارة : 
السعة والضياءالنهارة : 
:الدقصود بها دائرتو دارة 
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أصل الرمز في الأدب الكلاـ الخفي، لا يكاد يفُهمُ، ثم استقل حتى صار إشارة، وقاؿ الفراّء: الرمز »ثم إفّ 
بالشفتتُ خاصة، ومن الإشارات اللمحة )...( والاشارة من غرائب الشعر ومُلَحِوِ وبلاغة عجيبة تدؿ على بعد 

يأتي بها إلّا الشاعر الدبرز، والحاذؽ الداىر، وىي في كل نوع من الكلاـ ﵀ة دالة،  الدرمى وفرط الدقدرة، وليس
فإذا نظرنا إلى الابيات السابقة وجدنا صعوبة في ،75«واختصار وتلويح يعرؼ لزملا، ومعناه بعيد من ظاىر لفظو

حدى مرتكزات الدشروع البحث عن معادؿ لغوي، يفك التشفتَ الحاصل، والدلاحظ أف الكينونة الكتابية ىي إ
الصوفي الذي يسعى إلى تحقيق شرعيتو، والتي لا سبيل إليها إلّا الكتابة كدليل مادي، والكتابة مأزؽ آخر ىرب 
منو الصوفي ولجأ إليو، بعد مستَة معاناة انتهت بأف لضت لنفسو وبنفسو لغة خاصة بو، تصطبغ بأحواؿ تجربتو، 

تو التعبتَية، التي ما فتئ يشكو منها كلما استبدّ بو البوح، وضاؽ عليو حيث اعتمد الإشارة كمنفذ يفك بو عقد
الداخل، وبذلك حافظ على نوعية نصو بوصفو نص مكاشفات وإلذا وفيض واردات، وىذه ا﵀ددات تسفر عن 

 وعود لغوية مفارقة، راىن الصوفي على استحداثها وفرضها مثلما فرض تجربتو.
 

 خاتمة: 
يحتل مكانة كتابية معتبرة بفضل اشتغالو الدتميز على اللغة ولشكناتها، وعلى الرغم متٌ  لاجأفقد استطاع الح

خطورة الدشروع الصوفي الذي كلّفو حياتو، إلاّ انو استطاع اعطاءه صيغة تعبتَية ملائمة، وقد اظهر قدرة ىائلة على 
امرة لا مثيل لذا ترعت البوح التخفي، ومارس نوعا من التحجب الكتابي ليحافظ على اسراره، وفي ىذا مغ

 والكتماف في آف واحد، وترؾ الحلاج مسألة التمييز بينهما لجهد القارئ.
إف لغة كلغة الحلاج الدشفرة، احتاجت إلى منهج خاص يستطيع الوقوؼ على التشفتَ الرمزي في ىذه اللغة 

 يتها.لذلك كانت السميائية انسب منهج للوقوؼ عند الدلالات الخفية وتفستَ رمز 
تبحث السميائية عن الرمز الداؿ والطاغي في النص الشعري، والذي يتمحور حولو مضموف الكلاـ، وتحاوؿ 

 .الافهاـأف تجد لو بعُدا دلاليا من خلاؿ قراءة الرمز والغوص في معناه من اجل الوصوؿ إلى معتٌ يصل إلى كل 
السنة النبوية، كاف لازما تفستَ النماذج الشعرية ولأف اللغة الصوفية جاءت لتفستَ كتاب ا﵁ عز وجل وفهم 

وفق سياقات القرآف والحديث وحتى تفستَ بعض الدلالات بآيات من كتاب ا﵁، ومن حديث النبي صلى ا﵁ 
 عليو وسلم.

 القراءة السميائية لذذه النماذج الشعرية عدة اشكاؿ للتًميز:وافرز 
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعبارة )أية، حديث( ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ معتٌ  إشارة)لفظ( ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
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