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 ملخ ص البحث 
صولٍ ه إلى أوأهوائهم، بل مرجعُ  وأفكارهم الن اس لآراء يترك لم منها الأحكام واستنباط الن بي  لأحاديث الس ليم الفهم إن    

سوا الأسس ووضعوا القواعد وأس  منها لماء تلك الأصول، وقع دوا عليها نصوص الكتاب والسُّن ة، ولذلك تتب ع الأئم ة والعُ دل ت 
عن  بوي بمعزلٍ لن  فهم الحديث ا ريعة، فإن  وفق مقاصد الش   على الحديث ومن أهمي تلك القواعد فهمُ ، الض وابط لفهم الحديث
قاصد معرفة عين على ضبط الاستدلال بالم، وإن  من أكبر ما يُ ارعراد الش  بعيدة عن مُ  ي إلى نتائج وخيمةمقاصد الش ريعة يؤدي 

المفاسد، وعلى هذا  دفع أو المصالح بجلب الت عليل هوو  المقاصدي، الت عليلى بسم  التي جاء بها الن ص، وهو ما يُ ة المقاصدية ل  الع  
من خلال نماذج تطبيقية  ،بويعليل المقاصدي وأهميته في فهم الحديث الن  أثر الت  جاء هذا البحث ليسليط الضوء على الاعتبار 

جي  وفي التر   عليل المقاصدي في فهم الحديث عموماها، أثر الت  نت في مجمل  مصن فة على وفق خط ة تضم   من أحاديث المصطفى
هذا  ويهدفُ صدي، فه، كما تم  الت طرُّق إلى ضوابط إعمال الت عليل المقاومختل   الحديث لشك  مُ  وأثره في فهمبين الأقوال المختلفة، 

يتعلق خصوصًا ما  ،هامن كثيٍ  عن فهم   وإزالة الل بس الن بوية، النُّصوص فهم في الخاطئة هومالفُ  من البحث إلى تصحي  كثيٍ 
جي   التيالموازين  أهمي  من قاصديالم عليلالت   أن   ، وكانت أهم نتائج البحث:الحديث فهم في المختلفة الأقوال بين بالمشكل والتر 

 المصلحي عليلالت   يعتبرو ية، الكُل ومدلولاتها صوصالنُّ  روح معرفة إلى ايعتبر قائدً كما ارع،  الش   لمراد مطابقا افهمً  الحديث بها فهميُ 
 من اكثيً  يزيل للحديث لمصلحيةا العل ة في التدبُّر، كما أن  الأحاديث تفسي في المختلفة قوالالأ من كثي بين جي التر   في ح ك مًا

جي   الجمع أوجه أهمي  من، وهو عنها الإشكال ويرفع الأحاديث في الموجود الغموض   .عارضالت   اهرهاظ التي الأحاديث بينوالتر 
    Abstract 

  The right understanding of the prophet's hadiths (May the blessings of Allah be upon him) and the extraction of 
judgments from them was not left to people's opinions, ideas and whims; it was rather explained according to the texts 
of the Quran and Sunnah. For this reason, Imams and scholars followed these principles, and then they put the rules, 
established the foundations and set the limits to the understanding of the Hadith. One of the most important of these 
rules is the understanding of hadith in accordance with the purposes of the Shariah, also what helps to control the 
inference of  Maqasid is to know the purpose of the text, which is called intentional reasoning  (taelil almuqasid). This 
last means the reasoning according to the rule of preventing mischiefs is better than bringing benefits. From this 
perspective, this paper came to shed light on the effect of the intentional reasoning and its importance in understanding 
the prophet’s hadith,through practical samples from the hadith outlined as follows, the effect of the intentional 
reasoning in the general understanding of the hadith and in the weighting between the different sayings, in addition 
to its effect in understanding the problem of the hadith in its various aspects. The paper tackled also the principles that 
control this intended reasoning. The study aimed at correcting the misconceptions in understanding the prophetic 
texts, and removing confusion about understanding many of them. The most important results of this research were: 
that the intentional reasoning is one of the most important references by which a hadith is understood in conformity 
with the meaning of the Lawgiver. It is considered as crucial feature in knowing the spirit of the texts and their overall 
meanings. The convenience of the hadith removes a lot of the ambiguity. Considering the reason and the utility of 
the hadith is one of the most important aspects of  gathering and weighting between  hadiths that appear to contradict 
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 مقدِّمة    
 أن   وأشهد له يكشر  لا وحده الله إلا إله لا أن وأشهد ولاه، ومن وصحبه آله وعلى الله رسول على والس لام والص لاة لله الحمد 

 :بعد أم ا ورسوله، عبدُه محم دا
 والأخروية الدنيوية صالحالم لجلب جاءت وسُن ة قرآنا الش ريعة أن   الأم ة بين عليه المت فق من بل العلماء عند المقر ر من فإن ه    
 كليهما، أو يةأخرو  أو دنيوية مصلحة لجلب وجاء إلا الش ريعة نصوص من نص   فأي ولذلك والأخروية، الدنيوية المفاسد ودفع
 .لذلك جاء الن بي  أحاديث من حديث كل   فإن   وعليه كليهما، أو أخروية أو دنيوية مفسدة لدفع أو
ن اها الش ريعة يقول ابن القيم: "فإن        كلها، ورحمة   كلُّها، دْل  ع   وهي والمعاد، المعاش في العباد ومصالح الح كم على وأساس ه ا م ب ْ

 المفسدة، إلى المصلحة وعن ضديها، إلى الرحمة وعن الج وْر، إلى العدل عن خرجت مسألة فكلُّ  كلها؛ وحكمة   كلها، ومصالحُ 
 وظله خلقه، بين ورحمته باده،ع بين الل ه ع دْلُ  ريعةبالتأويل؛ فالش   فيها أدُخلت وإن الش ريعة من فليست العبث؛ إلى الحكمة وعن
ق ها" دلالةٍ  أتم    رسوله صدق وعلى عليه الةالد   وحكمته أرضه، في  .1وأصد 
لمصطفوية ا والعبارات الن بوية الألفاظ تلك عليها وأحكام جليلة دل ت عظيمة معاني على قد اشتملت الن بي  وأحاديث    

 وأسرار جليلة، ومعاني ظيمة،ع والأفعال والت قريرات، مقاصد والعبارات الألفاظ تلك فمن وراء والأفعال الزكي ة والت قريرات الس ني ة،
 عن للت عبي إلا بها جيء ماو  بل للمعاني م طي ة   الألفاظ إن   إذْ  والت قريرات،والعبارات والأفعال  الألفاظ تلك في متضم نة لطيفة،
    .الت خاطب شأن هو وهذا للس امع، إيصاله المراد المعنى
 نُُمل أن المعقول من يسل إذ فهمه وفقهه، في الرُّوح هذا مُراعاة من بد   فلا ولبُّه، رُوحُه هو منه المراد والمعنى الحديث فمقصد    

 به، ونجمد على الفهم الظ اهري الحرفي. ي  ي ْ  الذي روحُه لتحقيقه، وهو الذي جاء الحديث والمعنى المقصد
 إلا والمعاني المقاصد   يُ ر اع   ولم والألفاظ واهرالظ   مع وقف من م ث لُ  ا لمن فعل ذلك، فقال: "وماالقيم مثلا لطيفً  وقد ضرب ابنُ     

 فذهب ة،الجر   هذه فاملأ باذه: له قيل أو عليه، مسلي يُ  ولم ورجله يده فقب ل   ب دْع ةٍ، صاحب   على متُسلي  لا: له قيل رجلٍ  كم ث ل
 ويلزم مئة، تساوي وهي همبدر  فباعها لعة،السي  هذه بع: لوكيله قال وكمن بها، ايتني: تقل لم: وقال الحوض على تركها ث   فملأها
وكيل، به ويلُزم البيع هذا يصحي    أن الظواهر مع وقف م نْ 

ُ
 وكمن موضع، يغ ألغاها في حيث تناقض المقاصد إلى نظر وإنْ  الم

 الش راب، هذا أشرب لا الل هو : قال وكمن له،فقب   ثمنه وأعطاه فباعه الم ن ة، من فيه له لما ألبسه لا والل ه: فقال ثوباً رجل   أعطاه
 . 2الخمر"ب ذلك فعل م نْ  د  ي ُ  لا أن   والألفاظ الظواهر مع وقف م نْ  ويلزم ه،وأكل   خُبزاً فيه ث  ر د   أو عقيدًا فجعله
ا شُرعت تحقيقًا لمص     لح العباد افالأحكام الش رعية التي قر رتها السُّن ة الن بوية وجاءت في الأحاديث القولية والفعلية والت قريرية إنم 

في الدنيا والآخرة، فما من حُكمٍ من الأحكام الش رعية إلا ورُوعي فيه مصلحة المكل ف، فرعاية تلك المصالح مقصود  للش ارع 
لحكيم، تلك المصالح التي جاءت بها النُّصوص الن بوية هي مجموع الح ك م والأسرار التي لأجل تحقيقها جاءت، وبجلبها شُرعت، ا

                                                           
 (.4/333إعلام الوقعين) - 1
 (.4/723إعلام الموقعين عن رب العالمين) - 2
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 المعنى ، من حيثالتي جاءت بها أحاديث الر سول الكريم بتلك الح ك م  والأسرار، البالغ الاهتمام ينبغي ولذلك وبها عُليلتْ،
من مراعاة المقاصد  د  ريعة، أي لا بة التي قر رتها الش  لي  العام ة والكُ  بعينه، ومن جهة المقاصد الحديث ذلك عليه دل   الذي الخاص

 الكُلي ة والمقاصد الجزُئية.
ا فالمشهور الكليات أم ا وجزئيات؛ كُلي اتٍ  إلى الش رع مقاصد  -كما هو معروف  -العلماء قس م وقد       الديين حفظ سة؛خم أنُ 

 لكن ها جدا، فكثية   الجزئية ، وأم ا3بويةلت في الكتاب وفص لتها أكثر السُّنة الن  وهذه الكليات تأص   والمال، والع رض والن سل والن فس
 وتحسينيات، توحاجيا ضروريات إلى المصالح قس موا العلماء أن   كما المتقديمة، الكليات تلك إحدى إلى ترجع العموم حيث من

 .     المصالح تلك إحدى إلى تؤول مفاسد المصالح هذه وتقُابل
جاءت في  الح ك م والأسرار المتعليقة بمقاصد الش رع التي متلكبعض م في هذه المداخلة على ومن هذا المنطلق أردت أن أتكل       

 .أهمي تها في الفهم الس ليم لأحاديث الن بي عرف بالت عليل المقاصدي، ومدى ، وهو ما يُ أحاديث الن بي 
لن بوي، أو هو الس بب في الن صي ا-وجود المصلحة أو المفسدة-عليل المقاصدي على هذا هو الت عليل المصلحيفالمقصود بالت       

صدي المقصود من قوهو المعنى الم الذي لأجله شرعُ الحكم الش رعي في الأحاديث الن بوية،-المفسدة أو المصلحة وجود-المصلحي
 :4فإن  الت عليل عند الأصوليين يطُلق ويرُاد به أحد معنيين الخطاب الن بوي؛

ة، وهذا الذي ل  الأو ل: بيان علل الأحكام الش رعية، والوقوف عليها، وكيفية استنباطها واستخراجها بما يعرف بمسالك الع      
 في طرق إثبات ع ل ة حُكم الأصل. يبحثه العلماء في مباحث القياس

الث اني: أن  الأحكام الش رعية التي وضعت تحقيقا لمصالح العباد في الدنيا والآخرة، هي مُعل لة  برعاية تلك المصالح التي جاءت     
 من أجلها.

 عليل.علماء على الت  الحالات في كلام ال والمعنى الث اني هو المقصود بهذا البحث، على أن  المعنيين قد يتداخلان في كثي من    
لأجلها وضعت  سدة، الذيالمف أو المصلحة المصلحي، ونعني بالس بب المصلحي وجود الس بب وعليه فالت عليل المقاصدي: هو    

 .المفاسد ععليل بجلب المصالح أو دفهو الت  اختصاراً عليل المقاصدي الأحكام الش رعية لتحقيق مقصود الش رع، فالت  
ومن خلال ما تقد م ذكره فإشكالية البحث تدور حول بيان دور السبب المصلحي في فهم السُّنة، فما  إشكالية البحث:    
 ذلك الت عليل في فهم الن ص الن بوي؟ الن بوية، وما أثرُ  الت عليل المقاصدي بالنُّصوص علاقة
 هذا ما أردتُ أن أتكل م عليه في هذا المقال وفق الخطة المقترحة.    
 من ويزُيل كثياً بوية،الن   النُّصوص فهم في الخاطئة الفهوم من البحث كثياً مضمون المفترض أن يُصحي  من أهداف البحث:    
جي  منها، وكذلك لالمشك   خصوصًا الن بوية الأحاديث من كثيٍ  فهم في الل بس  .الحديث فهم في ةالمختلف الأقوال بين التر 

                                                           
 (: "فالضروريات الخمس كما تأص لت في الكتاب تفص لت في السُّن ة".4/343يقول الشاطب في الموافقات) - 3
 (.42والتعليل المقاصدي لأحكام العيوب المسويغة لفسخ النيكاح)ص  ،(424الشاطب ومقاصد الشريعة للعبيدي)ص  - 4
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رصًا منها على بلوغ الع لمية وحيث إن  الل جنة     حوظات والتي آملت منه، وضعتْ بعض  المل المتوخ ى الهدف المؤتمر للمؤتمر وح 
فت بالت عليل وحيث إ نيي قد عر  ، المقديمات والت عاريف وتجاوز البحث، صُلب على مراعاتها، ومن تلك الملاحظات: التر كيز

آنفًا، ارتأيتُ  في المقديمة المختصرةوأشرت إلى أهميته وأهدافه  كذلك ذكرت إشكالية البحثو  المطلوب ا وهوالمقاصدي اختصارً 
   أن تكون خط ة البحث على الن حو الآتي:

 الأحكام. في لماءالع مذاهب بين جي والتر   ،العموم في فهم الحديث من حيث أثره: الت عليل المقاصدي و المبحث الأو ل    
   .العموم حيث من الحديث فهم في وأثره المقاصدي الت عليل ل:المطلب الأو        
 .رعيةجي  بين مذاهب العلماء في الأحكام الش  عليل المقاصدي وأثره في التر  المطلب الثاني: الت        
   .فهل الحديث ومختل  ك  في فهم مشْ  وأثره المقاصدي المبحث الث اني: التعليل    
 في رفع الإشكال عن الحديث. وأثره المقاصدي التعليل المطلب الأول:      
 .وايات التي ظاهرها التعارضوأثره في الجمع بين الري  المقاصدي التعليل المطلب الثاني:      
 .الترجي  بين الأحاديث التي ظاهرها التعارضوأثره في  المقاصدي التعليل المطلب الثالث:      
 عليل بالنسخ(وأثره في الن سخ)علاقة الت   المقاصدي عليلالت   المطلب الرابع:      
 .المعاصرة والفتاوى الن وازل في ذلك وأثر المقاصدي، الت عليل إعمال وضوابط قواعد: المبحث الث الث    
 باعتبار السُّنة   تصري  نم لي ة مبحثاً تمهيديا، ذكرتُ فيه نماذجالموضوع كنتُ قد جعلتُ في الخط ة الأو  لب خول في صُ وقبل الدُّ      

أن أحذف اديث، بدا لي ليلها، وتخريج الأحمن الأمثلة وتح لما طال علي  البحث بذكر كثيٍ  ث   المقاصدي، الت عليل المقاصد ومراعاة
 الش رعية الأحكام تعليل كثية، وهي صرية  في حُجي ة ةن  السُّ والتعليل بها في  المقاصد اعتبار فيصوص النُّ  هذا المبحث، وذلك أن  

 .5الكثي خصوصا من المعاصرين فيها كتب قدالعموم، و  حيث من المصالح برعاية
 في لعلماءا مذاهب بين في فهم الحديث من حيث العموم، والترجيح : الت عليل المقاصدي وأثرهالمبحث الأو ل    

 رعية.الش   الأحكام
 العموم. حيث من الحديث فهم في وأثره المقاصدي الت عليل المطلب الأو ل:    
م أن  الأحكام      لمصالح تحقيقًا الت قريرية شُرعتو  والفعلية القولية الأحاديث في وجاءت الن بوية السُّن ة قر رتها التي الش رعية قد تقد 
 للش ارع مقصود   المصالح تلك فرعاية المكل ف، مصلحة فيه ورُوعي من تلك الأحكام إلا حُكمٍ  من فما والآخرة، الدنيا في العباد

 شُرعت، وبجلبها اءت،ج تحقيقها لأجل التي والأسرار الح ك م مجموع هي الن بوية النُّصوص بها جاءت التي المصالح تلك الحكيم،
 عُليلتْ.  وبها
ا يكون في إطار تلك الع لل المصلحية التي جاءت النُّصوص لت حقيقها،      وعليه فالفهم الس ليم الص حي  لنصوص السُّن ة إنم 

ة ن السُّن  مفالت عليل بالمصلحة من أهمي الموازين التي يفُهم بها الحديث كما أراده الش ارع الحكيم، وإذا أردنا أن نُمثيل على أهمي ة ذلك 

                                                           
 (.75-33د مصطفى شلب)ص بيل المثال: تعليل الأحكام: محم  سينظر على  - 55
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فسنجد أحاديث لا حصر لها، بل لا نبالغ إن قلنا إن  كل  الأحاديث تصل  لأ  نْ تكون مثالا على ذلك لمن تدب رها وأحسن 
 المصلحي، الس بب أو ةالمقاصدي الع ل ة من توظيف المقاصد في فهمها واستخراج معانيها، ولذلك ينبغي بذل الجهد في الت حُّقق

-وص عم ا وضعت لهيؤدي إلى الانحراف بالنُّصبل  والت خريج، الفهم والخطأ في الت نزيل في الخطأ إلى يؤدي ذلك في الخطأ لأن  
 في الن ظر ود منه،للحديث ومعرفة المقص المصلحي على استخراج الس بب يعُين ما أكبر ، ومن-كما سيأتي بيانه في الض وابط

 الوقوف على يعُين ما عظمأ من فإن ه وروده، والريواية التامة له وسبب ولحاقه وسباقه ديثالح سياق إلى والرُّجوع الكُلي ة، المقاصد
بقوة الن ظر وزيادة البصية، وسنذكر  المحقيقين الذين حباهم الله العلم أهل وكذلك الرُّجوع إلى كلام المصلحي، الس بب على

 في هذا المطلب بعض الن ماذج في أثر الت عليل المصلحي في فهم الحديث من حيث العموم طلبا للاختصار.
َ  عْتُ وهو حديث شُعْب   الن هي عن الإقران أو القِران في أكل الت مر، في حديث عبد الله بن عمر، المثال الأو ل:     ة، 

ب  ل ة  بن   ، ي  رْزقُُ ن ا الزُّب  يْ   ابْنُ  ك ان  : ق ال   سُحيمٍ  ج  ن ا ف  ي مُرُّ  ن أْكُلُ، ف كُن ا هْد ،ج   ي  وْم ئ ذٍ  الن اس   أ ص اب   ك ان   و ق دْ : ق ال   الت مْر   عُم ر   ابْنُ  ع ل ي ْ
قْ ر ان   ع ن   ن  ه ى الله   ر سُول   "ف إ ن   تُ ق ار نوُا، لا  : ن أْكُلُ ف  ي  قُولُ  و نح ْنُ  ، "أ خ اهُ  الر جُلُ  ن  ي سْت أْذ   أ نْ  إ لا   الْق ر ان   ع ن   ، وفي لفظ: "ن  ه ى"الْإ 
ل م ة   ه ذ ه   أرُ ى لا  : "شُعْب ةُ  و ق ال   ان   في   الْك  سْت ئْذ  م   م نْ  إ لا   الا  ث  ن ا ، وفي لفظ عن شُعْب ة،6"عُم ر   ابْن   ك لا  ب  ل ةُ  ح د  يْ  بْنُ  ج  : ق ال   مٍ،سُح 
رْاً، ف  ر ز ق  ن ا الزُّب  يْ   ابْن   م ع   س ن ةٍ  ع امُ  أ ص اب  ن ا ، بْنُ  الل ه   ع بْدُ  ف ك ان   تم  رُُّ  عُم ر   ن  ه ى الن ب    ف إ ن  » تُ ق ار نوُا، لا  : و ي  قُولُ  ن أْكُلُ، نُ و نح ْ  ب ن ا يَ 
ذْنُ : »شُعْب ةُ  ق ال   أ خ اهُ، الر جُلُ  ي سْت أْذ ن   أ نْ  إ لا  : ي  قُولُ  ثُ   ،«الق ر ان   ع ن   ب  ل ة   ع نْ وري ، وفي حديث الث  7«عُم ر   ابْن   ق  وْل   م نْ  الإ   بْن   ج 

يْمٍ، ، ابْن   َ  عْتُ : ق ال   سُح  ، ونحوه حديث 8«صْح اب هُ أ   ي سْت أْذ ن   ح تّ   الت مْر ت  يْن   ب  يْن   الر جُلُ  ي  قْر ن   أ نْ  الله   ر سُولُ  ن  ه ى: »ي  قُولُ  عُم ر 
 ة.ل  ب   أبي إسحاق عن ج  

الحديث يدلُّ عن الن هي عن أنْ يقُرن الآكل تمرتين أثناء أكله إذا كان في جماعةٍ، وإذا أراد أن يقُرن يستأذن، فإنْ هذا ظاهر ف    
د هذا، فهم حقي أحدهم، فمن توق ف عنحقيهم أو أصحابهُ فيظلمهم بأخذ  يأكلُ  مما أكثر يأكل أن أذُ ن له قرن وإلا فلا، مخافة  

إلى  وكذلك الاستئذان فيه مطلق، لكن من نظر أن  هذه الد لالة مُطلقة، أي أن  الن هي عن الق ران مُطلق  فيمن أكل مع جماعةٍ 
ده مع أحاديث من سياق الحديث وسبب ورو -ة المصلحيةأي الع ل  -العل ة المقاصدية التي جاء بها الحديث، ويَكن الوقوف عليها

ا هي الحاجة وق ل ة الطعام ومنه الت مر وعدم كفايته، ففي سياق الحديث وسبب تح في أخرى في بابه، عل م أن  الع ل ة   ديث ذلك إنم 
ب  ل ة   مَئِذ   ا َ الن   أَصَابَ  كَانَ  وَقَد  : ق ال   ،الت مْر   ي  رْزقُُ ن ا الزُّب  يْ   ابْنُ  "ك ان  : سُحيمٍ  بن   ابن عمر به قول ج  د   يَ و  "، وفي اللفظ الآخر: جَه 

رًا فَ رَزَقَ نَا الزُّبَ ي رِ  اب نِ  مَعَ  سَنَة   عَام   أَصَابَ نَا" ةً  ل ةً ق   ي  عْني   ج هْد "، الن اس   "، "و ق  وْلهُُ: "أ ص اب  تَم  عمر حد ث  ، فابنُ 9و م ش ق ةً" و ح اج 

                                                           
ةٍ إ لا  ب إ   - 6  ا في  لقُْم 

 ((.475)2547رقم  743 ذْن  أ صْح اب ه ، صأخرجه مسلم)كتاب الأشرية، ب ابُ ن  هْي  الْآك ل  م ع  جم  اع ةٍ ع نْ ق ر ان  تم ْر ت  يْن  و نح ْو هم 
، وكتاب الأطعمة، باب الق ران في 2435رقم  445يْن  الشُّر ك اء  ح تّ  ي سْت أْذ ن  أ صْح اب هُ، ص أخرجه البخاري)كتاب الشركة، ب ابُ الق ر ان  في  الت مْر  ب    - 7

 ا في  لقُْم ةٍ إ لا  ب إ ذْ 7445رقم  337التمر، ص 
رقم  743ه ، ص ن  أ صْح اب  (، ومسلم)كتاب الأشرية، ب ابُ ن  هْي  الْآك ل  م ع  جم  اع ةٍ ع نْ ق ر ان  تم ْر ت  يْن  و نح ْو هم 

2547.) 
ةٍ إ لا  ب إ   - 8  ا في  لقُْم 

 ((.474)2547رقم  743 ذْن  أ صْح اب ه ، صأخرجه مسلم)كتاب الأشرية، ب ابُ ن  هْي  الْآك ل  م ع  جم  اع ةٍ ع نْ ق ر ان  تم ْر ت  يْن  و نح ْو هم 
 (.43/223شرح مسلم للنووي) - 9



7 
 

صلحي هو حاجة الن اس ، هذا الس بب الملما رأى ق ل ة الط عام، وهذا يعني أن  الن هي عن الق ران معل ل  بسببٍ مصلحي  بهذا الحديث 
للط عام بسبب قل ته بجفاف أو فقرٍ أو نحوها، والحكم يدور مع علته وجودا وعدما، وهذا يعني أن ه إذا لم تكن هناك حاجة وكان 

؛ 10لطعام؛ التمر وغيه وكان يكفي منْ أكل ولو كان في جماعة، ففي هذه الحال يجوز له الق ران بدون استئذانوقتُ سعة وتوف ر ا
عام وعدم ند توفر الط  ع فيه مُنتفية هنا، على أن  بعض أهل العلم نص  أن  الق ران لأن  العلة التي لأجلها نُُي  عن الق ران والاستئذان

 الأدب والمروءة، لأن ه قد ذكُرت علة أخرى من الن هي عن القران وهي الش ر ة سبيل أن ه لا يفعل على إلا المجاعة ليس بممنوع،
، وهذه الع ل ة وإن ذكرها بعضُ أهل العلم إلا أن  الت عليل بها غي منضبط، لأن  في الحديث نفسه ما يدلُّ على عدم 11والجشع

اب هُ" اعتبارها فإن  قوله: "حتّ ي سْت أْذ ن   يدلُّ على جواز الق ران في هذه الحالة، وليس فيه ما يدلُّ على الش ره، بل إذنهُ يدلُّ  12أ صْح 
عام ط  على أن ه لا شر ه  فيه، ولذلك أجاز كثي  من العلماء للآكل إذا كان وحده أن يقُرن بين الت مرتين أو الحب تين الص غيتين من ال

 والجشع ل مُنع حتّ المنفرد من الق ران.  ، ولو كان الن هي لأجل الش ر ة14ه الص غية والمكس راتكالفواك  13الآخر غي التمر
ا مُت فق  عليها في هذا الحديث، وهي ع ل ة  مقاصدية ينبغي اعتبارها في حكم الق را     ، 15نوعلى كلي حالٍ فع ل ةُ الحاجة والفاقة كأنُ 

 الطعام وضيق العيش شدة من القوم كان ما وهي معلومة وعلة مفهوم لمعنى القران عن الن هي جاء اابي: "إنم  ولذلك لما قال الخط  
 لا فهم الطعام على وتحاضوا الأكل على تلاطفوا اجتمعوا إذا الناس وصار الرحال واتسعت الخي كثر فقد اليوم واعوازه...أم ا

 إليه الأمر يعودف ذلك مثل إلى فيها الضرورة تدعو والاعواز الضيق من حال يدث أن إلا   ذلك مثل في الاستئذان إلى يتاجون
ا ، تعق به الن ووي بقوله: "و ل يْس  16العلة" عادت إذا ، ك م  لا  اللفظ بعموم لاعتبارا فإن   الت فصيل، من ما ذكرنا الص و ابُ  ب ل   ق ال 

طابي، إلا ، ورغم أن  تفصيل الن ووي لمن تدب ره لا ينُافي ما ذكره الخ17ث اب تٍ" غ ي ْرُ  و هُو   ك يْف   الس ب بُ  ث  ب ت   ل وْ  الس ب ب   بخصوص
مْتُهُ  ال ذ ي هُر يْ ر ة   أ بي   بقوله: "ح د يثُ الن ووي   أن  ابن  حجر تعقب   دُ  ق د   الْب اب ح د يث في   الزبي ابن وقص ة ،قوي   و هُو   إ ل يْه ، يُ رْش 

ل ك"  .          18ك ذ 

                                                           
 (.275-4/277ينظر: معالم السنن) - 10
ُعْل م  بف و ائ د  مُسْل م) - 11

 (.732-3/734(، وفت  الباري)43/223(، وشرح مسلم للنووي)5/727إ كم الُ الم
ا جاءت في طريق الثوري و  - 12 ا مرفوعة، لأنُ  ا من المرفوع، وإلا فشعبة صر ح أنُا من قول ابن عمر، والذي يترج   أنُ  بي إسحاق ومسعر أعلى القول إنُ 

 (.734-3/735لابن حجر) مرفوعة، وينظر: فت  الباري ة، وكذلك وردت في حديث أبي هريرةوغيهم مرفوع
 (.732-3/734ينظر: فت  الباري) - 13
 كالعنب والك ر ز من الفواكه، والفول السُّوداني والبندق والفستق من المكس رات.  - 14
(، من طريق ي ز يد  بْن  3/343(، وفي مسند الشاميين)3/423والطبراني في الأوسط)(، 4/435سخ فيما أخرجه الروياني)وقد جاء ما يدلُّ على الن   - 15

ي، ع ن  ابْن  بُ ر يْد ة ، ع نْ أ ب يه   : ق ال  ر سُولُ الل ه   ب ز يعٍ أ بي  خ ال دٍ، ع نْ ع ط اءٍ الْخرُ اس اني  ق ْر ان  في  الت مْر ، ف إ ن  : »ق ال  يْتُكُمْ ع ن  الْإ  وْس ع  ع ل يْكُمْ، الل ه  ق دْ أ   كُنْتُ ن  ه 
 ي ز يد  بْن  ب ز يعٍ أ بي  خ ال دٍ، وهو ضعيف. ، لكن هذا الحديث ضعيف بل قد يكون منكرا، تفر د به«ف أ قْر نوُا
 قلت: لو ص  لكانت العلة التي ذكرناها مُط ردة.   

 (.275-4/277معالم السنن) - 16
 (.43/223شرح مسلم) - 17
 (.3/734فت  الباري) - 18
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وقص ة ابن الزبي، أي في توزيع الت مر كما جاء في سياق حديث ابن عمر،  قلت: يريدُ اين حجر أن  حديث أبي هريرة    
 أ صْح اب   في   كُنْتُ : »: ق ال  يدلان على أن  العلة ما ذكره الخط ابي، والحديث الذي أشار إليه ابن حجر هو حديث أبي هريرة

ن ا ف  ب  ع ث   الصُّف ة ، ن  ن ا، ف كُب تْ  ع جْو ةٍ، ب ت مْر   الله ر سُولُ  إ ل ي ْ ، م ن   الث ينْت  يْن   ن أْكُلُ  ف ج ع لْن ا ب  ي ْ ابُ ن ا ج ع ل  و   الجُْوع   أ ح دُهُمْ  ق  ر ن   إ ذ ا أ صْح 
ب ه   ق ال   يه، في الق ران هي الجوع بسبب قل ة الطعام والحاجة الش ديدة إل، وفيه الت صري  أن  الع ل ة 19«ف أ قْر نوُا ق  ر نْتُ  ق دْ  إ نيي : ل ص اح 

أْكُو  ك ان   إ ذ ا الْأ كْل   في   الْق ر ان   ع ن   الز جْر   حبان على حديث ابن عمر بقوله: "ذ كْرُ  ولذلك ترجم ابنُ  تُ هُمْ  ق ل ة   ف يه   لُ الْم   إ ل يْه   و ح اج 
اأ   م نْ  ال تي   الْع ل ة   ذ كْرُ ث  ترجم ترجمة أخرى بعدها فقال: ث  أخرج تحته حديث ابن عمر، "، ش د يد ة   ر   جْل ه  ا ع نْ  زُج  ، ث   ه ذ   الْف عْل 

20أخرج تحت الترجمة حديث أبي هريرة
  . 

م   تَشَب هَ  مَن  : »الله اني: قول الرَس ولالمثال الث      ه م   فَ ه وَ  بقَِو   .21«مِن  
يفُهم من ظاهر هذا الحديث حُرمة الت شبُّه بالكف ار مُطلقًا؛ في جميع الأحوال والأمكنة والأزمان، بل يدلُّ ظاهره على تكفي     

هُمْ" ما يدلُّ على ذلك، ولذلك قال من يفعل ذلك، ففي قوله: "ف  هُو   ن ْ أحواله  أقلُّ  ثالحدي "وهذا: تيمية ابن الإسلام شيخ م 
 .22بهم" المت شبيه كفر يقتضي ظاهره كان وإن بهم، التشبُّه تحريم أن يقتضي

فأصول الش ريعة جاءت بتقرير مخالفة الكف ار وأهل الكتاب في شعائرهم الظ اهرة وفي أحوالهم من المناسبات الدينية والأعياد،     
من قواعد  وهي قاعدة   ،للش ارع مقصود   ر أمر  للكف ا المخالفة ، فجنس23وقد تظافرت الأحاديث الكثية في تقرير هذا الأمر

 من يمةقاعدة عظ هذه كانت والأعاجم، وإن الكتاب أهل من مخالفة ريعةالش   به جاءت الش رع، ولذلك قال ابن تيمية: "وما
 باساللي  في مخالفتهم حتّ، بل قد قر رت الش ريعة 24كثي الفروع" أصولها من اجامعً  واصطلاحا الش ع ب، كثية ريعة،الش   قواعد
لموافقة في الباطن، فإن  الموافقة في الظ اهر تؤثر في ا ،الظاهرة لكي لا يكون ذريعة للتأثر بهم وموافقتهم الأمور من به اختصوا وما

                                                           
 .(42/33أخرجه ابن حبان) - 19
 (.33-42/37صحي  ابن حبان) - 20
انُ بْنُ 4534رقم  4/44أخرجه بهذا اللفظ أبو داود)كتاب اللباس، ب اب  في  لبُْس  الشُّهْر ة ،  - 21 ث  ن ا ح س  ( من طريق ع بْدُ الر حْم ن  بْنُ ث اب تٍ بن ثوبان، ح د 

: ق ال  ر سُولُ الل ه   ع ط ي ة ، ع نْ  ، ق ال  ، ع ن  ابْن  عُم ر  يي هُمْ : »أ بي  مُن يبٍ الجُْر ش  ن ْ  ث اب تٍ بن ، وهذا إسناد  مختل ف  فيه لأجل ع بْدُ الر حْم ن  بْنُ «م نْ ت ش ب ه  ب ق وْمٍ ف  هُو  م 
، ع ن  ابْن  عُم ر  ق  حديثه ع   :ثوبان؛ فإن ه مختلف  فيه، وقد أنكر له الإمام أحمد أحاديث منها يي : ق ال  ر سُولُ الله  نْ ح س ان  بْن  ع ط ي ة ، ع نْ أ بي  مُن يبٍ الجُْر ش  : ال 

ل ةُ، و ا هُمْ"، وهذا نْ خ  لص غ ارُ ع ل ى م  "بعُ ثْتُ ب الس يْف  ح تّ  يُ عْب د  اللهُ لا  ش ر يك  ل هُ، و جُع ل  ر زْق ي تح ْت  ظ لي رُمْح ي، و جُع ل  الذي ن ْ ب ه  ب ق وْمٍ ف  هُو  م  ال ف  أ مْر ي، و م نْ ت ش 
ق ةُ بْنُ ع   ؛ ف  ر و اهُ واختلف عنه ملة الأخية، وقد روى هذا الحديث الأوزاعيا على الجُ رً الحديث هو الذي رواه أبو داود مختصرا مقتص   -بْد  الل ه  بْن  الس م ين  ص د 

ة ، ع نْ فر و اهُ ع نه، ع نْ ح س ان  بْن  ع ط ي   ؛دُ بْنُ مُسْل مٍ ، و خ ال ف هُ الْو ل يعن الن ب، ، ع نْ أ بي  س ل م ة ، ع نْ أ بي  هُر يْ ر ة  بن أبي كثي ي  ، ع نْ ي ْ عنه، -ض ع يف   و هُو  
، وهذا هو الذي صح حه الد ارقطني في العلل) ، ع ن  ابْن  عُم ر  يي عن الأوزاعي، عن سعيد بن جبلة، عن طاوس،  واحدٍ  (، وراه غيُ 3/232أ بي  مُن يبٍ الجُْرْش 

مرفوعا وموقوفا،  (، وقد رود الحديث عن حذيفة3/377حيم كما في العلل لابن أبي حاتم)ودُ مرسلا، وهذا الذي رج حه الإمام أبو حاتم  بي عن الن  
ا، وقد احتج غيُ واحدٍ من الأئم ة بهذا الحديث والموقوف أص ، وعن أنس اء منهم الإمام أحمد، وينظر: اقتض -أقصد حديث ابن عمر-وهو ضعيف  جدًّ

 (.  4/354و 235-4/257الصيراط المستقيم لابن تيمية)
 (.4/235اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم) - 22
 (. 44-7/42(، وإعلام الموقعين)233-4/257ينظر: اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم) - 23
 (.4/32اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم) - 24
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 الين،والض   معليه المغضوب سبيل   باينيُ  ما والأقوال الأعمال من له شرع أن الحكمة هذه من ولذلك يقول ابن تيمية: "فكان
 الظاهر الهدي في المشاركة أن  : لأمور؛ منها ،مفسدة ذلك في الخلق من لكثي يظهر اهر وإن لمالظ   الهدي في بمخالفتهم فأمر
 ، وقال ابن القيم: "أن ه25محسوس" أمر وهذا والأعمال، الأخلاق ما في موافقة يقود إلى المتشابهين، بين وتشاكلا تناسبا تورث
 القصد في الموافقة إلى ذريعة   الظاه ر   اله دْي في المشابهة أن   ذلك رُّ وس   كثية... أحاديث في الكتاب بأهل التشب ه عن نُى

 . 26والعمل"
لكن بالرُّجوع إلى الت عليل المقاصدي لهذا الحديث وللنُّصوص الأخرى التي تدلُّ على مخالفة أهل الكتاب والكف ار على وجه     

م ة ين أمام الكف ار وخصوصًا أهل الذي ا شُرع لإظهار عز ة الدي ا يكون عندما 27العموم نجد أن  مقصد مخالفة الكف ار إنم  ، وهذا إنم 
، لكن إذا آل أمرُ 28وسيته وجد هذا المقصد ظاهرا ر أحوال المصطفىالمسلمين أقوياء ظاهرين أعزاء بدينهم، ومن تدب   يكون

المسلمين إلى الض عف وكان كثي  منهم ضعفاء أذلا ء خصوصًا في بعض الأماكن وبعض الأحوال، كأن يكون الإنسان في دار  
، فهل يبقى هذا الأصل معتبرا ويُشرع له المخالفة وعدم التشبُّه ولو أد ى ذلك إلى مفسدة؟ حربٍ أو دار  الكف ار لمصلحة معينة

ا يكون حال إعزاز الإسلام وأهله  من نظر إلى الت عليل المصلحي الذي لأجله شرع مخالفة أهل الكتاب رأى أن  اعتبار ذلك إنم 
، 29التشبُّه أصالةً  ه قد حق قت المصلحة التي لأجلها شُرعت المخالفة وعدموشعائره بترك ذلك التشبُّه، فتكون المخالفة وعدم التشبُّ 
بل قد تؤُديي إلى مفسدة، فالقول بالمخالفة في هذه الحالة مخالف  لمقاصد  30أم ا إذا لم تُحقيق المخالفة وعدم التشبُّه تلك المصلحة

                                                           
 (.33-4/32)المصدر نفسه - 25
 (.44-7/43إعلام الموقعين) - 26
المخالفة لهم لا تكون إلا مع ظهور الدين  وسبب ذلك: أن  "( حيث قال شيخ الإسلام: 4/434يم)اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجح - 27

 وعلوه كالجهاد، وإلزامهم بالجزية والصغار".
 ا كان فيه بهم، إنم  شبُّ ما جاء من الت   كل      ذلك: أن  وضي (: "ومما يُ 4/434أصحاب الجحيم)يقول شيخ الإسلام في اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة  - 28

نسخ؛ ذلك أن اليهود إذ ذاك، كانوا لا يتميزون عن المسلمين لا في شعور، ولا في لباس، لا بعلامة، ولا غيها، ث إنه ثبت بعد ذلك في  صدر الهجرة، ث  
أن  :، ما شرعه الله من مخالفة الكافرين ومفارقتهم في الشعار والهدي، وسبب ذلك زمن عمر بن الخطابالكتاب والسنة والإجماع، الذي كمل ظهوره في

المخالفة لهم، فلما   عفاء؛ لم تشرعالأمر ضُ  ل  غار، فلما كان المسلمون في أو  المخالفة لهم لا تكون إلا مع ظهور الدين وعلوه كالجهاد، وإلزامهم بالجزية والص  
 كمل الدين وظهر وعلا؛ شرع بذلك".

بن تيمية في صدها، يقول اقو قصدها، أو في نفس المخالفة أو الموافقة أالأمر بالموافقة والمخالقة قد يكون في أصله مصلحة أو مفسدة في نفس  - 29
(: "وهنا نكتة قد نبهت عليها في هذا الكتاب، وهي أن الأمر بموافقة قوم أو بمخالفتهم قد يكون لأن نفس قصد موافقتهم، أو نفس 35-4/37الاقتضاء)

 مصلحة، بمعنى: أن ذلك الفعل يتضمن مصلحة للعبد، أو مفسدة؛ وإن كان ذلك الفعلموافقتهم مصلحة، وكذلك نفس قصد مخالفتهم، أو نفس مخالفتهم 
 بعتنا لرسول اللهاالذي حصلت به الموافقة، أو المخالفة، لو تجرد عن الموافقة والمخالفة، لم يكن فيه تلك المصلحة أو المفسدة، ولهذا نحن ننتفع بنفس مت

 بما قد كان لا يكون لنا مصلحة؛ لما يورث ذلك من محبتهم وائتلاف قلوبنا بقلوبهم، وأن ذلك يدعونا إلى موافقتهم فيوالسابقين في أعمال لولا أنُم فعلوها لر 
 مر بالموافقة والمخالفةأمور أخرى، إلى غي ذلك من الفوائد، كذلك: قد نتضرر بمتابعتنا الكافرين في أعمال لولا أنُم يفعلونُا لم نتضرر بفعلها، وقد يكون الأ

دلالة والتعريف؛ للأن ذلك الفعل الذي يوافق فيه أو يخالف، متضمن للمصلحة أو المفسدة ولو لم يفعلوه، لكن عبر عن ذلك بالموافقة والمخالفة، على سبيل ا
 فتكون موافقتهم دليلا على المفسدة، ومخالفتهم دليلا على المصلحة".

 فلا يدخل فيها كون الأمر بالموافقة والمخالقة قد يكون في أصله مصلحة أو مفسدة في نفس الموافقةالمقصود المصلحة التي شرع لأجلها الحكم أصالة،  - 30
 صدها، وينظر التعليق الس ابق.قو قصدها، أو في نفس المخالفة أو أ
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 الآخرة، وبما فيه إصلاحهم،في الدنيا و  الن اس صلاح فيه ش رع جاء بماالش رع التي جاءت في أصلها لجلب المصالح ودفع المفاسد، فال
 ويراعي فيها مصلحة المكل ف، ولأجل ذلك اختص ت المصالح بأحكامٍ ترفع عن المفاسد، ولذلك هو يقدير جلب المصالح ودفع

الح ودفع الش رع الحكيم الذي جاء بجلب المصوالمشقة إذا وقع فيها، أي إذا وقع المسلم في الحرج والمشقة فإن   المكلف الحرج
موضوع -فالمشق ة تجلب التيسي، ولذلك يقول شيخ الإسلام بخصوص هذا الموضوع المفاسد يجعل له مخرجًا ويُخفيف عنه الأحكام،

ا بهم، التشبُّه من جاء ما كل   أن  : ذلك يوض  : "ومما-المخالفة والتشبُّه  إذْ  أن  اليهود ذلك ؛نُسخ ث   الهجرة، صدر في كان إنم 
 والسُّن ة   الكتاب في كذل بعد ثبت إنه غيها، ث ولا بعلامة، لا لباس، في ولا شعور، في لا المسلمين، عن يتميزون لا كانوا ذاك،

ي، والهد الشيعار في ومفارقتهم الكافرين مخالفة من الله شرعه ما ،الخطاب بن عمر زمن في ظهوره كمل الذي والإجماع،
 في المسلمون كان فلما بالجزية والص غار، وإلزامهم كالجهاد، وعلوه الدين ظهور مع إلا تكون لا لهم المخالفة أن  : ذلك وسبب
 بدار   لمسلما أن   لو: اليوم ذلك بذلك، ومثل شرع وعلا؛ وظهر الديين كمل فلما لهم، المخالفة تُشرع لم ضعفاء؛ الأمر أو ل  

 يستحب دق الض رر بل من ذلك في عليه لما الظ اهر، الهدي في لهم بالمخالفة مأمورا يكن لم حرب؛ غي كفرٍ  دار أو حربٍ،
 والاطلاع لدين،ا إلى من دعوتهم دينية، مصلحة ذلك في كان إذا الظاهر، هديهم في أحيانا يشاركهم أن عليه، يجب أو للر جل،
 الإسلام دار في فأم ا الصالحة، المقاصد من ذلك ونحو المسلمين، عن ضررهم دفع أو بذلك، المسلمين لإخبار أمرهم باطن على

 أن  الموافقة ظهر ذاوإ المخالفة، شرعت ففيها والجزية، الص غار بها الكافرين على وجعل دينه، فيها الله أعز التي والهجرة،
 .31"هذا في الأحاديث حقيقية ظهرت والمكان؛ الز مان لهم باختلاف تختلف والمخالفة

 يقتضي ظاهره كان وإن م،به التشبُّه تحريم يقتضي أن أحواله أقلُّ  الحديث فشيخ الإسلام رغم أن ه قد تقد م عنه قوله: "وهذا    
كتابا   فبهم"، وذكر أن  مخالفة الكفار والمشركين أصل  من أصول الدين الذي يقوم عليها، وأص ل لهذا الأصل، بل أل   المت شبيه كفر

دة التي يقع فيها الض رورة أو الحاجة الش دي وهو جواز التشبُّه بهم في حدود الأصل استثناءً، لهذا أن   خاصًّا في ذلك، إلا أن ه ذكر
يقُرير ، إلا أن ه -هموقد فعل ذلك بعض-المرء المسلم، فمن نظر في كلام شيخ الإسلام ابتداءً في هذه المسألة قد يت همه بالتشدُّد

م أن  ترك المخالفة ومشاركة الكف ار في بعض الهدي الظ اهر لمصلحة، مشروعة  بل  ه الذي قال فيه الكلام المتقدي في الكتاب نفس 
يجوز  لا قد تكون واجبة على حدي تعبيه، وهذا كلُّه دوران  مع ع ل ة الحكم والس بب المصلحي فيه، مع أن ه في الوقت نفسه يقُرير أن ه

، بل نص  أن  من فيها كما سبق كلامه في النصي الس ابق أصل المخالفة شُرعت لأن   الإسلام؛ دار فعل الت شبُّه وترك المخالفة في
ا مُعل لة  بالمصالح والمفاسد ظهر ر تختلف للكف ا والمخالفة ةالموافق له أن   نظر إلى الأحاديث الواردة في هذا الباب بعين المقاصد وأنُ 

والمكان، فانظر إلى هذا الفهم الوسطي من هذا الإمام الذي يدلُّ على حسن فهمه لمقاصد الش رع ووضعها في  الز مان باختلاف
 الأحوال اللائقة بها والن ظر إلى النُّصوص ومعانيها بالهيئة الشُّمولية.     

لحة جليلة، وإنْ  ه في دلالة حديثٍ أو أكثر على معاني كُلي ة فيها مصتُ الحديث أهمي   فهم المقاصدي في ويدخل في أثر الت عليل    
كان نصُّ الحديث أو ظاهرهُ لا يدلُّ على ذلك المعنى المصلحي مباشرة، بل عن طريق الن ظر في معنى الحديث البعيد ومقصده 

                                                           
 (.432-4/434اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم) - 31
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لى اعتبار ل، ودل ت أحكام الأحاديث الن بوية عالعام؛ فإن  النُّصوص الش رعية جاءت لت حقيق مصالح العباد في العاجل والآج
عليل المقاصدي الفهوم الخاطئة حول أحاديث بعينها، وإذا كان للت  ال الت عليل بالمصالح بعض  تلك المصالح، وقد عرفنا آنفا كيف أز 

عطي معاني  أشمل الأحاديث فيُ  ليوسيع الدلالة من -أي الت عليل المقاصدي-فإن ه يأتي ،دوراً في ذلك بخصوص آحاد الأحاديث
 ،وفهُوما أوسع دل  عليها معنى نصي حديثٍ أو مجموعة من الأحاديث، ويتعد ى بالحكم من المنصوص عليه إلى المسكوت عليه

أن  أحاديث  نللوصف المصلحي المعتبر، ليُصب  الت عليل المقاصدي قائدًا وسائقا إلى معرفة روح النُّصوص ومدلولاتها الكُلي ة، ويبره
تحتها من المعاني والأسرار ما لا يخطر على بال، ويؤكد مدى اهتمام الش ريعة بالن ظرة المصلحية الشُّمولية لنصوصها،  الن بي 

 والأمثلة على هذا الأمر كثية نقتصر على بعضها طلبا للاختصار:
ه مَا الل ه   رَضِيَ  ع مَرَ  المثال الأو ل: حديث ابنِ       ش جَرَةِ ال هَذِهِ  مِن   أَكَلَ  مَن  : »خَي بَ رَ  غَز وَةِ  فِي قاَلَ  صَل ى الن بِي   أَن  : عَن  

رَبَن   فَلاَ -الثُّومَ  يَ ع نِي- جِدَناَ يَ ق  ه مَا أَن   الل ه   رَضِيَ  اللهِ  عَب دِ  ب نَ  ، وحديث جَابِرَ 32«مَس   ث ومًا أَكَلَ  مَن  : »قاَلَ  اللهِ  رَس ولَ  عَن  
جِدَناَ، ليَِ ع تَزِل   أَو   فَ ل يَ ع تَزلِ نَا بَصَلًا، أَو    .33«بَ ي تِهِ  فِي وَل يَ ق ع د   مَس 
قد جاء الت عليل وم لمفسدة الإيذاء بالر ائحة، فلمن أكل الثُّ  ه  فحديث ابن عمر وجابر نص  في الن هي عن إتيان المسجد وقرب      

د   ي  قْر ب ن   ف لا   الش ج ر ة ، ه ذ ه   م نْ  أ ك ل   م نْ : »الله   ر سُولُ  ق ال  : ق ال   هريرة، فعنهبالإيذاء صراحة في حديث أبي   و لا   ن ا،م سْج 
 ع نْ  ،الله   ر سُولُ  ن  ه ى: ق ال   ،فع نه ، وقد جاء الن ص كذلك بالبصل والكر اث كما في حديث جابر،34«الثُّوم   ب ر ي    يُ ؤْذ ي  ن ا
، الْب ص ل   أ كْل   ن ا و الْكُر اث  ةُ، ف  غ ل ب ت ْ لْن ا الحْ اج  ن ْه ا، ف أ ك  ن ا، ي  قْر ب ن   ف لا   لْمُنْت ن ة ،ا الش ج ر ة   ه ذ ه   م نْ  أ ك ل   م نْ : »ف  ق ال   م  د   ف إ ن   م سْج 

ئ ك ة   نْهُ  ي  ت أ ذ ى مم  ا ت أ ذ ى، الْم لا  نْسُ  م   .35«الْإ 
فسيى أن  لهذه الأحاديث معنى أشمل يتماشى وروح  الش ريعة  ا للعل ة المقاصدية للحديث ومُراد الن بي لكن المتدبير جيد    

وشمولها للمعاني غي المنصوص عليها، وهو الن هي عن الحضور إلى المسجد لمن كانت فيه رائحة تؤُذي المصلين والن اس؛ كرائحة 
نة من الإبط والملابس وغيها، ورائحة جميع أنواع الطعام والش راب ذي الر ائحة الكريهة التي ت  ن  مُ الدخان والشم ة، ورائحة العرق الْ 

ئحة اتؤذي المصلين وغيهم، بل إن  التعليل المقاصدي لهذه الأحاديث يعُطي معنى أوسع على مجر د إيذاء المصلين والن اس بالر  
ثُّوم الإيذاء فينبغي تعميمها لتشمل كل  أنواع الإيذاء، فقصْرُ معنى الحديث على أكل  الالكريهة، لأن  العلة المقاصدية واحدة وهي 

والبصل فقط من الظاهرية المقيتة، وقصرها على ما يؤذي المصلين في المسجد فقط فيه تقصي بها، فتدب ر معي كيف اشتمل هذا 
ية وم على كلي معاني الإيذاء، وما ذاك إلا بتطريد العلة المقاصدالحديث الواحد الذي فيه الن هي عن حضور المسجد لمن أكل الث

                                                           
، ص أخرجه البخاري)كتاب الأذان، ب ابُ م ا  - 32 (، ومسلم)كتاب المساجد ومواضع الصلاة، ب ابُ 773رقم  473ج اء  في  الثُّوم  النييي و الب ص ل  و الكُر اث 

 (.754رقم  473ن  هْي  م نْ أ ك ل  ثوُمًا أ وْ ب ص لًا أ وْ كُر اثاً أ وْ نح ْو ه ا، ص 
، ص أخرجه البخاري)كتاب الأذان، ب ابُ م ا ج اء  في  الثُّوم  ا - 33 (، ومسلم)كتاب المساجد ومواضع الصلاة، ب ابُ 777رقم  473لنييي و الب ص ل  و الكُر اث 

 وأنس. من حديث أبي هريرة وقد جاء معنى حديث ابن عمر وجابر(، 754رقم  473ن  هْي  م نْ أ ك ل  ثوُمًا أ وْ ب ص لًا أ وْ كُر اثاً أ وْ نح ْو ه ا، ص 
 (752رقم  473جد ومواضع الصلاة، ب ابُ ن  هْي  م نْ أ ك ل  ثوُمًا أ وْ ب ص لًا أ وْ كُر اثاً أ وْ نح ْو ه ا، ص أخرجه مسلم)كتاب المسا - 34
 ( 754رقم  473أخرجه مسلم)كتاب المساجد ومواضع الصلاة، ب ابُ ن  هْي  م نْ أ ك ل  ثوُمًا أ وْ ب ص لًا أ وْ كُر اثاً أ وْ نح ْو ه ا، ص  - 35
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التي دل  عليها الحديث، والن ظر في الأحاديث بهذه العين يعُطي النصوص قيمتها الحق ة والتي لأجل هذه الأوصاف اكتسبت 
 صفة الشُّمول والص لاحية لكلي زمانٍ ومكان.    

غي بني  مة وهو وصف الإيذاء يتعدى في كلي ما يؤذي حتّ إلىذي دل ت عليه الأحاديث المتقدي بل إن  الت عليل المصلحي ال    
ن ا، ر ب ن  ي  قْ  ف لا   الْمُنْت ن ة ، الش ج ر ة   ه ذ ه   م نْ  أ ك ل   م نْ »المتقديم:  آدم، وهم الملائكة، وقد جاء ذلك في حديث أبي هريرة د   م سْج 

ئ ك ة   ف إ ن   نْهُ  ي  ت أ ذ ى مم  ا أ ذ ى،ت   الْم لا  نْسُ  م    كلي أنواع الإيذاء.   ، وهذا يبُيني اعتبار الأصل الذي ذكرناه آنفا، وهو تطريد العلة في«الْإ 
مُ  ي ا: »ف  ق ال   ي  وْمًا، الله ر سُول   خ لْف   كُنْتُ : حديث ابن عباس رضي الله عنهما ق ال   الث الث:والثاني و المثال       إ نيي  غُلا 

، الل ه   احْف ظ   ك ل م اتٍ، أعُ ليمُك   ، تج  دْهُ  الل ه   احْف ظ   ي ْف ظْك   أ ن   و اعْل مْ  ب الل ه ، ف اسْت ع نْ  اسْت  ع نْت   و إ ذ ا الل ه ، ف اسْأ ل   س أ لْت   إ ذ ا تُج اه ك 
ف عُوك   أ نْ  ع ل ى اجْت م ع تْ  ل وْ  الأمُ ة   ف عُوك   لم ْ  ب ش يْءٍ  ي  ن ْ ت ب هُ  ق دْ  ب ش يْءٍ  إ لا   ي  ن ْ  لم ْ  ب ش يْءٍ  ي ضُرُّوك   أ نْ  ع ل ى اجْت م عُوا و ل وْ  ،ل ك   الل هُ  ك 

ت ب هُ  ق دْ  ب ش يْءٍ  إ لا   ي ضُرُّوك   ، الل هُ  ك  مُ  رفُ ع ت   ع ل يْك  ة  قال أ بي   بن   ، وحديث عُمر  36«الصُّحُفُ  و ج ف تْ  الأ قْلا   في   غُلا مًا كُنْتُ : س ل م 
ان تْ  ،الله ر سُول   ح جْر   ، و كُلْ  الل ه ، س مي  غُلا مُ، ي ا: »الله ر سُولُ  لي   ف  ق ال   الص حْف ة ، في   ت ط يشُ  ي د ي و ك  ين ك   امم    و كُلْ  ب ي م 
لأو ل أخذت من الحديث ا ، فهذه الأحاديث موج هة  للنشء أي للصغار، وأنت إذا توق فت على ظاهر هذه الأحاديث37«ي ل يك  

الاستعانة به وحده، ووجوب الإيَان بالقدر،  خاء، وسؤال اللهدة ليحفظك في الر  مسائل، مثل حفظ حدود الله في الشي 
اء والأكل مما يلي الآكل، لكن من ور  ،عام، مثل تسمية الله عند الأكل، والأكل باليمينوأخذت من الث اني بعض آداب الط  

ت عليها الأحاديث؛ سواء بمفردها أو بمجموعها، وتلك المقاصد من المقاصد الكبية  معاني أخرى ومقاصد أخرى دل  هذه المعاني
لإسلامية الفاضلة، غار( على العقيدة الس ليمة والآداب والأخلاق االتي جاءت بتقريرها السُّن ة الن بوية، وهي مقصد تربية النشء)الصي 

ر، غعن هذا المقصد بمقصد تربية النشء على الاستقامة، وهي زرع تلك القيم في نفوس الصيغار منذ الصي  عبر  والذي يَكن أن يُ 
 وج هها للصغار، بما يدلُّ على اعتبار هذا القصد، كما يؤخذ من وأنت إذا تدبرت هذه الأحاديث وغيها تجد أن  الن ب  

                                                           
ف ة  الْق ي ام ة  و الر ق ائ ق  و الْو ر ع  ع نْ ر سُول  الل ه  أخرجه ال - 36 ي  ، 2745رقم   ،4/553ترمذي)أ بْ و ابُ ص  ا ح د يث  ح س ن  ص ح  (، وقال عقبه: ه ذ 

 عباس ابن (، والحديث روي بأوجه كثية عن ابن عباس رضي الله عنهما، وقد رواه عن2753رقم  43-7/47و 2353رقم  477-4/473وأحمد)
أبي مليكة،  ابنُ الله بن عبد الله، وعمر مولى غفرة، و  ، ومولاه عكرمة، وحنش الصنعاني، وعطاء بن أبي رباح، وعمرو بن دينار، وعُبيدُ جماعة منهم: ابنه علي  

مُ ع ن  ابْن  ع ب اسٍ، 3/73فقال)عفاء الكبي" أن  أسانيد هذا الحديث ليينة، وأكثرها لا يص ، وقد قال العقيلي في ثلاثة مواضع من "الضُّ  ا الْك لا  (: "و ق دْ رُو ي  ه ذ 
ي 3/437م نْ غ يْ  ط ر يقٍ، أ س ان يدُه ا ل ي ين ة ، و ب  عْضُه ا أ صْل ُ  م نْ ب  عْضٍ"، وقال) ا الْم تُْْ يُ رْو ى ع ن  ابْن  ع ب اسٍ و غ يْ ه  ع ن  الن ب  "، ب أ س ان يد  ل ي ين ةٍ  (: "و ه ذ 

ا ل ي ين ة "، وقد أخرج العقيلي هذا الحديث من طرقٍ 3/333وقال) د  الل ه ، م وْلى  غُفْر ة ، ع نْ ع ط اء  بْن  أ بي  ر ب احٍ وابن أبي مليكة وعُم ر بن  ع بْ  (: "الْأ س ان يدُ في  ه ذ 
ل عنه، وأحمد وغيهما، وقد صح   الترمذي هذا الطريق فيما تقد م النقولم يخرجه من رواية حنش الصنعاني عن ابن عباس، وهو الطريق الذي أخرجه الترمذي 

ط الفحل(: "وأص ُّ الطرق كلها طريقُ حنش الصنعاني التي خرجها  2/747وكذلك صح حه ابن منده وغيه، ولذلك قال ابن رجب في جامع العلوم والحكم)
ل ليس "، والكلام على طرق وروايات هذا الحديث يطو شٍ التي خرجها الترمذي حسنة جيدةق حن، فطريالترمذي، كذا قاله ابنُ منده وغيهُ... وبكلي حالٍ 

 هذا محل استقصائها والكلام عليها. 
 3373رقم  355، وباب الأكل مما يليه، ص 7335رقم  355أخرجه البخاري)كتاب الأطعمة، باب الت سْم ي ة  ع ل ى الط ع ام  و الأ كْل  ب الي م ين ، ص  - 37
 (.2522رقم  757ب ابُ آد اب  الط ع ام  و الش ر اب  و أ حْك ام ه م ا، ص  (، ومسلم)كتاب الأشربة،7337و
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 والش اطئ الطريق في المشترك بين الن اس، الحق شعور الن اس، وأهم منه مراعاة مراعاةالمصلحي  ظر إلى المقصدالث اني بالن   الحديث
 . 38وغيها، بدلالة الحق المشترك في الط عام والماء
فانظر يا رعاك الله كيف تم  فهم الأحاديث المتقديمة عند ربطها بالعلة المصلحية، ولذلك لما عزف البعض عن اعتبار هذه     
أقوالٍ غريبة يتُعجب  المقاصدية في فهم الأحاديث وتمس ك بالنصي الحرفي ولم يخرج منه وق ص ر  مدلول الحديث عليه، ذهب إلى الع لل
 .منها
 ة.رعيالمطلب الث اني: الت عليل المقاصدي ودوره في الت رجيح بين مذاهب العلماء في الأحكام الش      
جي      ث، فكثي  ما يختلف العلماء في الحدي فهم في المختلفة الأقوال بين من أثر الت عليل المقاصدي في فهم الحديث الن بوي التر 

 فهم كثيٍ من الأحاديث. 
ث، يومن أوجه الاختلاف بين العلماء ما يكون في تفسي المعنى المراد من الحديث، حيث يختلف العلماء في معنى الحد    

فيذهب بعضُهم إلى معنى ويذهب آخرون إلى معنى آخر مغايرٍ للأو ل، فيُج   الرأي الذي يكون مُوافقا لمقاصد الش ريعة بالن ظر 
 إلى الس بب المصلحي الذي دل  عليه الحديث، والأمثلة على هذا كثية نذكر منها:

لِس وا وَلَا  ال ق ب ورِ، إِلَى ت صَلُّوا لَا : »يَ ق ول   اللهِ  رَس ولَ  سَمِع ت  : قاَلَ  ،ال غنََوِيِّ  مَر ثَد   أَبِي حديث     هَاعَلَ  تَج   .«ي  
في العل ة والس بب من الن هي عن الص لاة إلى القُبور  39اختلف العلماء مم ن يقول بكراهة أو حُرمة الص لاة إلى القبر أو في المقبرة    

، ومن أثر اختلافهم في العل ة اختلافهم في بعض الأحكام التي دل  عليها الحديث، فمنهم من قال 40أو الص لاة في المقبرة عُمومًا
المنبوشة فلا تص ُّ  ولذلك فر ق بعضُهم بين المقبرة إن  عل ة الن هي هي الن جاسة أو مظن ة الن جاسة، بسبب تحلُّل أجساد الموتى،

ى  الص لاة فيها، وبين غي المنبوشة فتص ، أو بين القديَة فلا تص ، وبين الجديدة فتص ، ومنهم من قال إن  العلة هي حمايةُ حم 
 .41يتهوسدُّ ذريعة الشيرك، ومنهم من قال في خصوص الجلوس حرمة الميت المسلم وعدم أذ الت وحيد
وْلى وبالن ظر إلى الت عليل الموافق لمقاصد الش ريعة في هذا نجد أن  عل ة حماية الت وحيد وسدي ذريعة الشيرك هي الأقرب بل هي الأ      

 همأنبيائ قبور اذاتخ على والن صارى اليهود لعن ، أهمُّها اثنان؛ الأو ل: أن  الن ب  42أن ترُج   على غيها، والذي يرُج  ذلك أمور
 البقاع، أطهر نم الأنبياء قبور ولأن   الأنبياء، بقبور يختص لا ذلك فإن   الن جاسة؛ لأجل ليس هذا أن   قطعًا "ومعلوم مساجد،

، وقد رج    44تكن لم أو مقبرة كانت سواء عليها؛ الص لاة من مانعة   الأرض ، والث اني: أن  نجاسة43طريق" عليها للن جاسة ليس

                                                           
 ينظر: الخادمي - 38
(، وإكمال المعلم 235-7/247لأن  هناك من يقول بجواز الص لاة في المقبرة، وهو قول مالك، وروي عنه خلافه، وينظر: التمهيد لابن عبد البر) - 39

 (. 473-2/477(، ونيل الأوطار)2/442للقاضي عياض)
 (.254-3/437ينظر: فت  الباري لابن رجب) - 40
 (.227-3/224ينظر: فت  الباري لابن حجر) - 41
 (.343-4/333ينظر: إغاثة اللهفان في مصايد الشيطان لابن القيم) - 42
 (.4/333إغاثة اللهفان في مصايد الشيطان) - 43
 (.2/435اقتضاء الصراط المستقيم) - 44
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 الص لاة كراهة ببس أن   اعتقد من الفقهاء م ن أن   كثي  من العلماء والمحقيقين هذا، للع ل ة  المذكورة، قال شيخ الإسلام: "واعلم
 الجديدة المقبرة بين لفرقا الاعتقاد هذا على وبنى الموتى، صديد من بالتراب يختلط لما الن جاسة، مظنة كونُا إلا ليس المقبرة في

 لم أو مقبرة انتك سواء عليها، الص لاة من مانع   الأرض يكون، ونجاسة لا أو حائل، التراب وبين بينه يكون أن وبين والعتيقة،
 مات إذا كانوا ىوالن صار  اليهود أن   بين   قد ، فإنههذا هو ليس القبور عند الصلاة عن بالنهي الأكبر المقصود لكن تكن،
 فهذافعلوا... ما يذير «اجدمس أنبيائهم قبور اتخذوا والنصارى اليهود الله لعن: »وقال مسجدًا، قبره على بنوا الص الح الر جل فيهم
 اللهم: »بقوله العِل ة على هو نبيه وقد ...أوثانا اتخاذها مظنة هو وإن ما الن جاسة مظنة هو ليس الس بب أن   لك ي بيِّن كلُّه
 كانوا إنما ، وأولئك«مساجد تتخذوها فلا مساجد القبور يتخذون كانوا قبلكم كان من إن: »، وبقوله«يعبد وثنا قبري تجعل لا

 إلى تصلوا لا: »قال الن ب   أن   الغنوي مرثد أبي عن "صحيحه" في مسلم روى قد ولأن ه عندها، نجاسة لا قبورا يتخذون
 لتصاوير،ا تلك فيه وصوروا مسجدا، قبره على بنوا الصالح الرجل فيهم مات إذا كانوا» :قال ، ولأن ه«عليها تجلسوا ولا القبور،
 الص لاة عن نُى أن ه: هذا من وأبلغ، وقال ابن القيم: "45والقبور" الت ماثيل بين ، فجمع«القيامة يوم الله عند الخلق شرار أولئك
: قال الله رسول أن   ،الغ ن وي   م رْث د أبي عن "صحيحه" في مسلم فروىالق بلة،  وبين المصلي بين القبر يكون فلا القبر، إلى
 أبعد فهذا لن جاسة،ا لأجل فيها الص لاة عن الن هي أن   زعم من قول   إبطالُ  هذا ، وفى"إليها تصلُّوا ولا القبور، على تجلسوا لا"

 أن   على ليد مما المفسدة هذه من البقعة بنجاسة الت عليل فأين أوجه...، ع د ة من باطل وهو ،الرسول مقاصد عن شيء
، ورج   هذا كذلك الحافظ ابن حجر 46ومن بعدهم؟" نوح قوم بها افتتْ كما ؛بالقبور الفتنة من الأم ة منع قصد الن بي  
 .   47وغيه
ومن أوجه الاختلاف كذلك أن  بعض العلماء ي  قْصُرُ معنى الحديث على نصي الحديث لا يتجاوزه، وبعضهم ينظر إلى المعنى     

فيُوسيعُ مفهوم الحديث على حس ب  المعنى المصلحي الذي عُليل  به الحديث، ويكون مذهب من وس ع أقرب إلى روح الش ريعة 
 لأن  الحكم يدور مع علته، والأمثلة على هذا كثية، نقتصر على بعض الن ماذج: وأصلها في اعتبار المصلحة،

، في   ق ام   م ك ة ، الله   ر سُول   ع ل ى اللهُ  ف  ت     ل م ا: ق ال   حديث أبي هُر يْ ر ة   المثال الأو ل:     ل يْه ، ثُ  ع   و أ ثْ نى   الله   ف ح م د   الن اس 
ا و الْمُؤْم ن ين ، ر سُول هُ  ع ل ي ْه ا و س ل ط   الْف يل ، م ك ة   ع نْ  ح ب س   الله   "إ ن   :ق ال   ان   ح دٍ لأ    تح  ل   ل نْ  و إ ن  ه  ا ق  بْل ي، ك  ل تْ  و إ ن  ه   م نْ  س اع ةً  لي   أحُ 

ا، يُ ن  ف رُ  ف لا   ب  عْد ي، لأ  ح دٍ  تح  ل   ل نْ  و إ ن  ه ا ن  ه ارٍ، دٍ، إ لا   اق ط تُ ه اس   تح  لُّ  و لا   ش وكُْه ا، ىيُخْت  ل   و لا   ص يْدُه   ف  هُو   ق ت يل   ل هُ  قتُ ل   و م نْ  ل مُنْش 
ذ خِرَ  إِلا  : ال عَب ا    فَ قَالَ  ،"يُ قْت ل   أ نْ  و إ م ا يُ فْد ى، أ نْ  إ م ا: الن ظ ر يْن   بخ  يْ   عَل ه   فإَِن ا ،اللهِ  رَس ولَ  ياَ الإ ِ  ق ال  ف    ،وَب  ي وتنَِا ق  ب ورنِاَ فِي نَج 

                                                           
 (.434-2/435اقتضاء الصراط المستقيم) - 45
 (.344-4/333إغاثة اللهفان في مصايد الشيطان لابن القيم) - 46
 (.727-4/724ينظر: فت  الباري) - 47
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ر   إ لا  : »الله   ر سُولُ  ذْخ   اكْتُبُوا: »الله   ر سُولُ  ف  ق ال   ،الله   ر سُول   ي ا لي   اكْتُبُوا: ف  ق ال  -الْي م ن   أ هْل   م نْ  ر جُل  -ش اهٍ  أ بوُ ف  ق ام   «الْإ 
 .48«ش اهٍ  لأ  بي  
ر    ذْخ  يش ة  : الْه مْز ة   ب ك سْر   و"الإ  " ف  وْق   الْبُ يُوتُ  به  ا تُس ق فُ  الر ائ ح ة   ط ييب ةُ  ح ش   .49الخْ ش ب 
يْب ة  خارج الص حي ، فحديث أبي هريرة ب نْت   ، ومن رواية ص ف ي ة  50وجاء هذا الحديث من رواية ابن عباس في الص حي      ش 

ر   إ لا  : الْع ب اسُ  جاء بلفظ: "ف  ق ال   ذْخ  : الع ب اسُ  جاء في حديث ابن عباس: ف  ق ال  و بُ يُوت ن ا"، و  قُ بُور ن ا في   نج ْع لُهُ  ف إ ن ا ،الله   ر سُول   ي ا الْإ 
ر   "إ لا   ذْخ  يْب ة ، فجاء مثل لفظ حديث  ب نْت   ة  ص ف ي   ، وأما لفظ حديث«و بُ يُوته  مْ  ل ق يْن ه مْ »و قُ بُور ن ا"، وفي لفظ عنه:  ل ص اغ ت ن ا الإ  ش 

، إ لا  : الْع ب اسُ  : "ف  ق ال  أبي هريرة ر  ذْخ  ، وجاء مثل لفظ حديث ابن 51و الْقُبُور " وهو الذي أخرجه ابن ماجه ل لْبُ يُوت   ف إ ن هُ  الْإ 
ر   ب ابُ  : "-أي البخاري-عباس الأو ل، وهو الذي ذكره البخاري تعليقا، فقال ذْخ  يش   الإ  " ث  أخرج حديث ابن الق بْر   في   و الح ش 

ر   إ لا  : الع ب اسُ  عباس من طريق وفيه: "ف  ق ال   ذْخ  "، ث قال: "و ق ال   إ لا  : ف  ق ال   و قُ بُور ن ا؟ ل ص اغ ت ن ا الإ  ر  ذْخ   ع ن  : هُر يْ ر ة   بوُأ   الإ 
ي  يْب ة   ب نْت   ص ف ي ة   ع نْ  مُسْل مٍ، بْن   الح س ن   ع ن   ص ال  ٍ  بْنُ  أ ب انُ  و ق ال   ،«و بُ يُوت ن ا ل قُبُور ن ا» :الن ب  ثْ ل هُ، الن ب    َ  عْتُ  ش  : مُج اه د   و ق ال   م 
ي   ع ب اسٍ  ابْن   ع نْ  ط اوُسٍ، ع نْ  ا الل هُ  ر ض  هُم   .52"«و بُ يُوته  مْ  ل ق يْن ه مْ » ع ن ْ
اد، "ق ال   وقوله: "ل ق يْن ه مْ" من الق يْن ب ف تْ       ، وهو هنا الحد   الْع ر ب   ع نْد   ص ائ غٍ  كُلُّ  ص ار   ثُ   ادُ الحْ د   الْق يْن   أ صْلُ  دُر يْدٍ: ابنُ  الْق اف 
نًا، ن ة ، يُصْل  ُ  ال ذ ي الق يْنُ  الز ج اجُ: و ق ال   ق  ي ْ ادُ" أ يْضًا و الْق يْنُ  الْأ س   ر و اي ةٍ: و في   مْ"،و بُ يُوته    ل ق يْن ه مْ  ، قال الن ووي: "ق  وْلهُُ: "ف إ ن هُ 53الحْ د 
ادُ  هُو   الْق اف   ب ف تْ    ق  يْن ه مْ  و بُ يُوت ن ا"، قُ بُور ن ا في   "نج ْع لُهُ   الْقُبُور   في   إ ل يْه   و يُْت اجُ  الن ار ، وُقُود   في   الْق يْنُ  إ ل يْه   ت اجُ ي ْ  و م عْن اهُ  و الص ائ غُ، الحْ د 
، ب  يْن   الْمُت خ ليل ةُ  الل حْد   فُ ر جُ  ب ه   ل تُس د   ". ف  وْق   ع لُ يجُْ  الْبُ يُوت   سُقُوف   في   إ ل يْه   و يُْت اجُ  الل ب ن ات   الخْ ش ب 
ه فيتحص ل أن  الإذخر في الحديث يُستعمل في ثلاثة أمور؛ في البيوت: توضع فوق الخشب في الت سقيف، وفي القبور: تُسدُّ ب   

 دادة: في وقود الن ار. فرج اللحد، وفي الصياغة والح  

                                                           
(، ومسلم)كتاب الحج، ب ابُ تح ْر يم  م ك ة  و ص يْد ه ا 2434رقم  435ة، ب ابُ ك يْف  تُ ع ر فُ لقُ ط ةُ أ هْل  م ك ة ، ص طجه بهذا اللفظ البخاري)كتاب اللقأخر  - 48

، ص  دٍ ع ل ى الد و ام  ه ا و ش ج ر ه ا و لقُ ط ت ه ا، إ لا  ل مُنْش  (، وورد نحوه في مواضع كثية من صحي  البخاري، يطول ذكر الكتاب 4377رقم  775-777و خ لا 
 (.5775و 442فأخرجه البخاري)رقم: والباب، ولذلك أكتفي فيها بالأرقام، 

 (.4/33النهاية في غريب الحديث والأثر) - 49
 2433و 2535و 4734و 4733و 4343أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه أكتفي بذكر أرقام الأحاديث تخفيفا للهامش)الأرقام:  - 50
، ص و(، وأخرجه مسلم)كتاب الحج، ب ابُ تح ْر يم  م ك ة   4343و 3473و دٍ ع ل ى الد و ام  ه ا و ش ج ر ه ا و لقُ ط ت ه ا، إ لا  ل مُنْش  رقم  777-774و ص يْد ه ا و خ لا 

4373.) 
 (.3453رقم  2/4537السنن)كتاب المناسك، ب ابُ ف ضْل  م ك ة ،  - 51
يش  في  الق بْر ، ص  - 52 ر  و الح ش  ذْخ   .4343حديث رقم:  ( عقب252الجامع الصحي )كتاب الجنائز، ب ابُ الإ 
 (.4/347فت  الباري) - 53
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ذْخر يجوز قلعه وقطعه في حدود الحرم لاستعماله في البيوت      والح دادة، وهو مستثنى  ياغةوالص والقبور والحديث نص  في أن  الإ 
ا كان للحاجة إليه في البيوت والقبور وا 55، واستثناء54من الن هي العام من ق  لْع  كلي أنواع الحشيش دادة، والح   لصياغةالإذخر إنم 

، وهذا  فهنا ولو كان الت عليل المصلحي واض   في الحديث وهو أن  قطع الإذخر أبي  في الحرم للحاجة إليه فيما ذكر في النصي
ة جيتماشى تماما مع روح الش ريعة في التيسي ورفع الحرج والمشق ة على المكل فين، لكن من توق ف عند نصي الحديث ولو كان للحا

يبُي  فقط قطع الإذخر في الحرم دون غيه من الحشيش إذا كان موجودًا في تلك الجهة التي فيها المستعم ل، كذلك يقصر استعماله 
، والظاهرية، ووجه  56أو في الحدادة، فقط، وهذا مذهب أبي حنيفة ومحم د أو في الصياغة إذا احتاج إليه في البيت أو في القبور

لكن  من نظر في الت عليل المصلحي والمقاصدي لهذا الن صي أباح للمُحرم أو الذي كان ساكنا في جهةٍ في حرم  ، 57عند الش افعية
ذْخر ويقوم مقامه من الحشائش أباح له استعمال ذلك الحشيش ولا يطُلب منه  مك ة وليس فيها الإذخر لكن فيه ما يُشبه الإ 

هذا تطريد  لعل ة و ا، لأن  حدود الحرم شاسعة، د يكون بعيدا، بل وقد يكون بعيدًا جدًّ الذهاب إلى المكان الموجود فيه الإذخر وق
، فما يقوم مقامه يجوز استعماله إذا لم يجد الإذخر أو كان بعيدا عنه بحيث يشقُّ عليه الذهاب إليه، الحاجة في عين الإذخر

د هنا يبُي  له ذا من جهة، ومن جهة أخرى فالت عليل المقاصدي المط ر فالت عليل المقاصدي هنا متعليق  بالتيسي ورفع المشق ة، ه
تطريدا تاج إليه ، بل يجوز له استعماله في كلي ما يُ المنصوص عليها والحدادة والصياغة استعمال الإذخر في غي البيوت والقبور

                                                           
 ؟وزرعه الآدميون غرسه أي أنبته الله دون تدخل الإنسان، أو يدخل فيه ما ،هي عن القطع فيما نبت من غي غرس وتنبيتاختلف العلماء هل الن   - 54

 (.2/225نن)النهي عام، وينظر: معالم السُّ  فالجمهور أن الن هي خاص  بما أنبته الله دون تدخل الإنسان، وذهب الشافعية إلى أن  
ا مح ْمُول  ع ل ى أ ن ه(: "ق  وْلهُُ: ف  ق ال  ر سُولُ الل ه  3/423بين  العلماء الاستثناء هنا، فقال النووي في شرح مسلم) - 55 "، ه ذ  ر  ذْخ  ي  إ ل يْه  في   : "إ لا  الْإ 

أوُح 
ي  إ ل يْه  ق  بْل  ذ ل ك  أ ن هُ إ نْ ط ل ب  أ  

، أ وْ أوُح  ه  م ن  الْعُمُوم  يص  ر  و تخ ْص  ذْخ  يْءٍ ف اسْ الحْ ال  ب اسْت ثْ ن اء  الْإ   ت ثْن ه ، أ وْ أ ن هُ اجْت  ه د  في  الجْ م يع  و الل هُ أ عْل مُ". ح د  اسْت ثْ ن اء  ش 
ر  457-4/454بسوط للسرخسي)في الم - 56 ذْخ  ا أ ن هُ ك ان  م نْ ق صْد ه  ، و ت أْو يلُ ه  «(: "لا  الْإ  ل ك  أ وْ ك ان  أ وْح ى أ نْ  ذ  ب  ق هُ ل ذ  أ نْ يُسْت ثْ نى  إلا  أ ن  الْع ب اس  س 

ا ي سْت ثْن يه  الْع ب    ب الْم نْج ل  ف ك ذ ل ك  لا  يُ ر خ صُ في  ر عْي  الد و ابي في  ق  وْل  أ بي  و ك م ا لا  يُ ر خ صُ في  ق طْع  الحْ  ، اسُ يُ ر خ ص  ف يم 
يش  في  الحْ ر م  دٍ ر حم  هُ  ش  ما ح ن يف ة  و مُح م 

، و لا   تعالى: الله رحمه يوسف أبو وقال ،تعالىالله  نْ ر عْي  يَُْ  لا  ب أْس  ب الر عْي  لأ  ن  ال ذ ين  ي دْخُلُون  الحْ ر م  ل لْح جي أ وْ الْعُمْر ة  ي كُونوُن  ع ل ى الد و ابي ك نُ هُمْ م نْعُ الد و ابي م 
فْع  الحْ   يش  ف ف ي ذ ل ك  م نْ الحْ ر ج  م ا لا  يخ ْف ى ف  يُ ر خ صُ ف يه  ل د  ل  الحْ ش  ، و ع ل ى ق  وْل  ابْن  أ بي  ل ي ْ ، و يُ رْع ى لأ  جْل  الْب  لْو ى، و الض رُور ة   هُ ت  ع الى  ر حم  هُ الل   ىر ج  لا  ب أْس  ب أ نْ يُْت ش 

، و ل ك نْ أ بوُ ح ن يف ة  
ه ا، و لا  يُ عْض دُ » :ت د لا  ب ق وْل ه  و مُح م د  ر حم  هُم ا الل هُ ت  ع الى  اسْ  ف يه  ف إ ن هُ ي شُقُّ ع ل ى الن اس  حم ْلُ ع ل ف  الد و ابي م نْ خ ار ج  الحْ ر م  لا  يُخْت  ل ى خ لا 

حْت ش اش   ، و إ نم  ا تُ عْ « ش وكُْه ا، و في  الا  ل  ، و ك ذ ل ك  في  ر عْي  الد و ابي لأ  ن  م ش اف ر  الد و ابي ك الْم ن اج  ف ه  ت  ارْت ك ابُ الن  هْي  ا ل يْس  ف يه  ن ص  بخ  لا  يم 
ف أ م ا م ع   ،ب  رُ الْب  لْو ى ف 

غمز عيون البصائر في شرح الأشباه والنظائر(: "الْم ش ق ةُ و الحْ ر جُ: إنم  ا  مع 432-4/434نجيم في الأشباه والنظائر) وُجُود  الن صي لا  مُعْت ب  ر  ب ه "، وقال ابنُ 
ا الل  يُ عْت ب  ر ان  في  م   ن يف ة  و مُح م د  ر حم  هُم  ا ق ال  أ بوُ ح  ، و ل ذ  ف ه  ف لا  عٍ لا  ن ص  ف يه ، و أ م ا م ع  الن صي بخ  لا  ، هُ وْض  ر  ذْخ   و ق طْع ه  إلا  الْإ 

يش  الحْ ر م  ُرْم ة  ر عْي  ح ش  وَجَو زَ أبَ و  بح 
رْن اهُ ". ،ي وس فَ رحَِمَه  الل ه  رَع يَه  للِ حَرَجِ   و رُد  ع ل يْه  بم  ا ذ ك 

ا أ ن  "(: 455-457الفروع على الأصول)ص  التمهيد في تخريج قال الإسنوي في - 57 ه  ن ْ ذْخر و م  نْهُ الْإ  ون فسقي نُم يُ لأ   ،قطع ن  ب ات الْحرم لا  يجوز و يسْت ثْنى م 
ذْخر ف إ ن هُ ل ق يْن ه م و بُ يُوتهمْ الله و د ل يله أ ن الْع ب اس ق ال  ي ا ر سُول  ، و هُو  الْحداديْن ب ه  بُ يُوتهم ويقد ب ه  الْق   ُّ ف  ق ال   ،إ لا  الْإ  ذْخر" :الن ب  ف  ل و احْت يج  إ لى  قطعه  "،إ لا  الْإ 

ن ْه ا ؛للدواء ف  و جْه ان   ذْخر و أولى لأ  ن  ه ا أهم م  ع ي  أ نه يجوز ق ي اسا على ح اج ة الْإ 
ا ق ال ه الر اف  ذْخر و الث اني  الْم نْع لأ  ن ال ،أص حهم ا ك م  ن ص لم يرد إ لا  باستثناء الْإ 

ا الْخلاف الْم ذْكُور في  قط ذْخر كتسقيو ه هُن ا أ مْر ان  مهمان... الْأ مر الث اني  أ ن ه ذ  ا ل و قطعه للْح اجة ال تي  يقطع له  ا الْإ  ا عه للدواء يْجر ي ف يم  ف الْبيُوت و نح ْوه ك ذ 
يط والوسيط و مُقْت ض اهُ رُجْح ان الجْ و از و قد تبعه ع ل يْه  ص احب الحْ او ي الص غ ي فجوز ا صُّهُ بالدواء و قل من تعرض للْح اجة مُطلقًا و لم يخ ُ  لْقطعق ال ه الْغ زالي   في  الْب س 

يم ا  ر يبا، و اعْل م أ نه يسْت ثْنى ذا ك ان  غ  إ  للمسألة و هل يت  و ق ف الْأ خْذ للْح اجة على وجود الس ب ب أ و يجوز قطعه وتحصيله ع نْده ليستعمله ع نْد وجود س ببه لا  س 
 ة و نح ْو ذ ل ك لأ  ن هُ في  معنى الز رعْ ".يضا م ا يتغذى ب ه  كالرجلة الْمُس م ى في  الْحجاز بالبقلأ
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له مذهب ادة، جاز له استعمال الإذخر فيه، وهذا كوالحد والصياغة ، فما كان في معنى البيوت والقبورلعل ة الحاجة للاستعمال
ق ق هذه المصلحة والحدادة، فما ح والصياغة والقبور ة المصلحية وهي الحاجة للإذخر في البيوتل  ، فمالك هنا نظر إلى الع  58مالك

والحدادة  الصياغةو  والقبور جاز استعماله إذا تعذ ر الإذخر، وفي كلي ما يتاجه المسلم لاستعمال الإذخر وغيه، في البيوت
 وغيها. 

وهذا هو الحقُّ وذلك لأمور: منها أن  العلة سواء كانت مصلحية أو العلة التي يتكلم عليها الأصوليون ينبغي أن تكون مطردة     
ا شُرعت لرف اني: أن  للحكم، والث   الاطراد وإلا لا تصل  أن تكون عل ةً فيه من  والتعليل بها لا بد   ع الحرج والمشقة، فإذا الحاجة إنم 

طالبنا من كان في الحرم وكان الإذخر ينبت في مكانٍ بعيد أن يذهب ويأتي به لأوقعناه في مشق ةٍ وحرج، بل وفو تنا عليه مصلحة 
بْز  خُبْرٍ وغيها، وهذا ما لا يكون مثله في ذي راعى المصالح رع ال الش  إشعال الن ار التي قد تكون مستعجلة كطهي طعام وخ 

 والمفاسد، والله أعلم.
تَ ل نَ  فَ وَاسِق ، حديث: "خَم س  : انيالمثال الث       ، الفَأ رةَ ،: الحَرَمِ  فِي ي  ق  ،وَ  وَالح دَي ا، وَالعَق رَب  العَق ور "،  وَالكَل ب   الغ رَاب 

ي   فعن ع ائ ش ة   ي  ع ن   ع ن ْه ا، اللهُ  ر ض  :  أ ن هُ  الن ب  قُ، خم ْس  "ق ال  ي ا،و   و الع قْر بُ، الف أْر ةُ،: الح ر م   في   يُ قْت  لْن   ف  و اس   و الك لْبُ  و الغُر ابُ، الُحد 
، بْن   س ع يد   ، وهذا حديث الزهري عن عروة عن عائشة، وجاء في حديث ق  ت اد ة ، ع نْ 59"الع قُورُ  قال:  ، عن الن بي ع نْها الْمُس ييب 
قُ، س  "خم ْ  ي ا لْع قُورُ،ا و الْك لْبُ  و الْف أْر ةُ، الْأ بْ ق عُ، و الْغُر ابُ  الحْ ي ةُ،: و الحْ ر م   الحْ لي  في   يُ قْت  لْن   ف  و اس  ، فذكر مكان العقرب الحي ة، 60"و الحُْد 

ي   عُم ر   بْن   الله   وعن ع بْد   ا، اللهُ  ر ض  هُم  ي  ز وْجُ  ح فْص ةُ  ق ال تْ : ق ال   ع ن ْ ق   كُلُّه ا الد و ابي  م ن   خم ْس  : "الله   ر سُولُ  ق ال  : الن ب   لا   ف اس 

                                                           
ذْخر والس   (: "337-3/333قال القرافي في الذخية) - 58 رُ ف ل لْح د يث  الْمُت  ق ديم  و أ م ا الس ن ا و لا  ب أْس بقلع الْإ  ذْخ  ، أ م ا الْإ 

تَاج  إِلَي هِ فِي فَ نا من الحْ ر م  لِِأنَ ه  ي ح 
وِيةَِ وَي   َد  مَل  لِسَائرِِ الأقطارالأ  نْب لٍ  ،ح  ع هُ ح و ابْنُ ح  ف  م ا لا  يج ُوزُ إ تْلا   ،ووافقنا ش في  الر عْي  و م ن ْ لَنَا أَن   ،فهُُ ف  يُمْن عُ ك الس ب ب  ل ق تْل  الص يْد  لأ  ن هُ ت س ب ب  في  إ تْلا 

ذ خِ  قَ ال حَاجَةِ إِلَى الإ ِ حْت ش اش  ف إ ن  احْت ش  ض م ن  م ا ن  ق ص هُ الْق لْعُ  ،رِ فَ يَج وز  ال حَاجَةَ إِلَى ذَلِكَ فَ و  لَنَا ال قِيَا   إ ن  اسْت خْل ف  و ن  ب ت  س ق ط  الض م انُ ف   ،و م ن ع  ش الا 
ا أ نم  ا هُو  في  ق طْع ه  ل لْب  ه ائ   اعْل مْ أ ن  "لم على قطع حشيش الحرم للبهائم: ( وهو يتك3/433"، وقال الحط اب في مواهب الجليل)عَلَى الر ع يِ  ، ثُ  ق ال  س ن د  ه ذ  م 

نْ    ي ة ، و إ نم  ا نم  نْ  عُهُ ل لْم اش  ، ف  ن حْنُ لا  نم  يش  : أ م ا ق طْعُ الحْ ش  حْت ج اج  ع ل ى ج و از  الر عْي  ر هُ، أ وْ يُ فْر غ  الْأ رْض  عُهُ ل غ يْ  ذ ل ك  ب أ نْ ي د  في  الا  (: فُه م  م نْ  خ  نْهُ انْ ت  ه ى، )الث اني  م 
نْهُ أ ن  ذ ل ك  مم ْنُوع ،  ، أَو  يَ غ رَِ  فِيهِ جَ ق  وْل ه  يُ فْر غ  الْأ رْض  م  ضِع  لَحَة ، وَأَم ا لَو  أَراَدَ أَن  يَ ب نِيَ فِي مَو  : لَم ا قاَلَ الت ادَلِيُّ  ،ازَ لَه  ذَلِكَ وَهَذَا إذَا كَانَ ذَلِكَ لِغَي رِ مَص 

ذ خِر  وَالس نَا تِلَاف  فِي بَ ع ضِهَا الإ ِ نَ يَاتِ مِن  ال حَرَمِ عَلَى اخ  تَث   لَة  ال م س  نَ يَاتِ، وَج م  تَث   لَاحِ وَالسِّوَاك  وَال   ذكََرَ ال م س  عَصَا وَال هَشُّ وَال قَط ع  للِ بِنَاءِ وَال قَط ع  لِإِص 
 ". ال حَوَائِطِ 

، وكتاب بدء الخلق، باب خمس  من الد واب فواسق يقتلن 4723رقم  335كتاب جزاء الصيد، باب ما يقتل المحرم من الدواب، ص أخرجه البخاري) - 59
، ص 3344رقم  772في الحرم، ص  ل هُ م ن  الد و ابي في  الحْ لي و الحْ ر م   و غ يْ ه  ق  ت ْ

 ((.53)4437رقم  435(، ومسلم)كتاب الحج،  ب ابُ م ا ي  نْدُبُ ل لْمُحْر م 
، ص  - 60 ل هُ م ن  الد و ابي في  الحْ لي و الحْ ر م   و غ يْ ه  ق  ت ْ

 ((.35و 53و 57)4437رقم  435أخرجه مسلم)كتاب الحج،  ب ابُ م ا ي  نْدُبُ ل لْمُحْر م 
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أ ةُ، و الْغُر ابُ، الْع قْر بُ،: ق  ت  ل هُن   م نْ  ع ل ى ح ر ج   ، ورواه ابن عمر عن بعض النسوة عن النبي 61الْع قُورُ" و الْك لْبُ  و الْف أْر ةُ، و الحْ د 
62 ،

 .63مباشرة النبي ورواه عن 
ي ا، وهو طائر  معروف يصيد الجرذان      أ ةُ هي نفسها الحُْد   وي  قْتُل يْجرح أ يْ : ي  عْق رُ  س بُع كُلُّ  الع قُور: "و هُو   ، والك لْب  64و الحْ د 

سُ، لْبًا َ اها. والذيئب والن م ر، كالأسد ، ويفْتر   .65لْمُب ال غ ة "ا أبنْ ية م نْ : والع قُور. الس بُعي ة في   لاشْتر  اك ها ك 
 الخمس ذهه واية الأخرى، وظاهر الأحاديث حصرُ القتل فيفهذه الأحاديث نص  في قتل هذه الخمس أو الست كما في الري      
 أن ه أم الخمس، في محصور   الحديث هذا في بالقتل الأمر وهي: هل المسألة، هذه في العلماء ت لا يتعد اها، وقد اختلفالس   أو

 يتعدى إلى غيها على قولين:
فعية والحنابلة، ايلحق بالخمسة المذكورة غيها، إذا اشتركت معها في العلة، وهذا مذهب الجمهور؛ المالكية والش   القول الأو ل:     

 المالكية إلى أن   مة الأكل، وذهبافعية والحنابلة أن  العلة هي حر ة الحكم في الحديث، فذهب الش  ل  على اختلاف بينهم في ع  
 67، وهو الص حي  لما تدل عليه معنى كلمة: "فواسق"66العلة هي الإيذاء

 . 68قصر الحكم وحصره على الخمس وعدم تعديته إلى غيها من الحيوانات، وهو مذهب الحنفية القول الث اني:     

                                                           
 و غ يْ ه  (، ومسلم4727رقم  335أخرجه البخاري)كتاب جزاء الصيد، باب ما يقتل المحرم من الدواب، ص  - 61

)كتاب الحج،  ب ابُ م ا ي  نْدُبُ ل لْمُحْر م 
، ص  ل هُ م ن  الد و ابي في  الحْ لي و الحْ ر م   ((.33)4255رقم  435ق  ت ْ

 و غ يْ ه  (، ومسلم)كتاب الحج،  ب ابُ م ا ي  نْدُبُ ل لْمُحْ 4723رقم  335أخرجه البخاري)كتاب جزاء الصيد، باب ما يقتل المحرم من الدواب، ص  - 62
 ر م 

، ص  ل هُ م ن  الد و ابي في  الحْ لي و الحْ ر م   ((.34)4255رقم  434-435ق  ت ْ
، وكتاب بدء الخلق، باب خمس  من الد واب فواسق يقتلن 4725رقم  335أخرجه البخاري)كتاب جزاء الصيد، باب ما يقتل المحرم من الدواب، ص  - 63

، ص (، ومسلم3347رقم  772في الحرم، ص  ل هُ م ن  الد و ابي في  الحْ لي و الحْ ر م   و غ يْ ه  ق  ت ْ
(، 32)4433رقم  435)كتاب الحج،  ب ابُ م ا ي  نْدُبُ ل لْمُحْر م 

 (.4433و
 (.3/237(، وينظر: العين للخليل بن أحمد)7/447شرح مسلم للنووي) - 64
(، وغريب الحديث لإبراهيم 453-2/457ب الحديث لأبي عبيد القاسم بن سلام)(، وينظر كذلك: غري3/237النهاية في غريب الحديث والأثر)- 65

 (.  447-7/444(، وشرح النووي على مسلم)3/333الحربي)
فت  العزيز بشرح الوجيز ، و (755روع على الأصول للتلمساني)ص مفتاح الوصول إلى بناء الفو (، 445-7/444ينظر: شرح النووي على مسلم) - 66

 (.3/347(، والمغني لابن قدامة)473-3/477للرافعي)
(: "واعلم أن  التعدية بمعنى الأذى إلى كل مؤذ: قوي، بالإضافة إلى تصرف القائسين، فإنه ظاهر من 2/55قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام) - 67

ن  مقتضى العلة: ما دل عليه إيَاء النص من التعليل بالفسق؛ لأ جهة الإيَاء بالتعليل بالفسق، وهو الخروج عن الحد، وأما التعليل بحرمة الأكل: ففيه إبطال
لك بخلاف ذأن يتقيد الحكم بها وجودا وعدما، فإن لم يتقيد، وثبت الحكم حيث تعدم: بطل تأثيها بخصوصها في الحكم، حيث ثبت الحكم مع انتفائها، و 

 ما دل عليه النص من التعليل بها".
في  ئ الإيذاء في الإحرام أو الحرم، يعني أن  الحنفية يقولون بإلحاق غي هذه الخمسة بها، إذا اشتركتد  تالحلي أو فيما لا يب لكن خص  الحنفية ذلك في - 68
اتفق جماهي : "و ووي في الموضع الس ابقورة يمل كلام الن  على هذه الصُّ و لكن في الحرم أو أثناء الإحرام وبشرط أن تبتدأ هي الإيذاء،  -وهي الإيذاء-العلة

(، وبدائع 42/443العلماء على جواز قتلهن في الحل والحرم والإحرام واتفقوا على أنه يجوز للمحرم أن يقتل ما في معناهن"، وينظر: المبسوط للسرخسي)
اؤُن ا: إ ن ه لا  يجوز ق ي  434-2/435(، وأصول الس رخسي)437-2/433الصنائع) ا ق ال ه عُل م  ب اع سوى الْخمس المؤذي(، وفيه: "...ف ف يم  ات على اس السي
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ا وصف  لهذه الحيوانات بالف سق، والفسق من الفسوق : "فواسق" يرى أن  هذه ر في قولهقلت: المتدبي       الل فظة معتبرة، لأنُ 
 مُعتبرا، وإلا لماذا عبر   هذه الحيوانات بهذا الوصف كان الوصفُ  ، فلم ا ذكر الن بُّ 69، ومعناه هنا: الإيذاءدي وهو الخروج عن الح  
ين جميعهم كتفى بذكر أَائهم ولا يذكر ذلك الوصف المشترك ب، فا "بخمس حيوانات يقتلن في الحل والحرم"به ولم يعبر مثلا 
اعتباره، ولذلك يرُج ُ  مذهب المالكية هنا في أن  العلة هي الإيذاء التي تدل عليها لفظة  على دل   ذكره وهو الإيذاء، فلما

فظ الحديث، ولذلك يث ولا يومئ إليه ل"فواسق"، والت عليل بالأكل الذي ذهب إليه الش افعية والحنابلة ليس منصوصًا في الحد
 الحديث عليها نص   التي العلة في لاشتراكهم بهم فليحق منهم أكثر أو الأذى في مثلهم كان ما كل   ليشمل فالحكم يتعدى

 .فواسق كونُم وهي
 ع ن ب لغني   الْع قُور و الْك لب: "سلا م بن القاسم عبيد ؤذٍ، قال أبومُ  عٍ بُ ويؤيُّد هذا أن  تفسي الكلب العقور هنا هو كلُّ س       
ن ة بْن سُفْي ان  لما سُفْي ان، ق ال   م ا إ لا   م ذْه ب نْد يع   و ل يْس  : عُب  يْدٍ  أ بوُ ق ال   الْك لْب، ب ه   يخص و لم يعقر سبع كلُّ : ق ال   أر اهُ  عُي  ي ْ
 الْمحرم إ ن: ي  قُول ب ه   فاحلل كب حل من: و إ بْ ر اه يم الش عب    ق ول و مثل ع ل يْه ، العادي الس بع الْمحرم قتل من ف يه   الْفُق ه اء رخص

لا، ب ه   أ يْضا أ نْت ف كُن بك ف حل ل ك عرض ف من يقتل لا   ا اتبعُوا إ نم  ا فكأنُم ح لا  ا و م ع   الْع قُور، الْك لْب في   الح د يث ه ذ   أ نه ه ذ 
م يجوز قد ،: للسبع يُ ق ال أ ن في  الْك لا  م ترى أ لا كلب   ع ل يْه   للن ب   الْأ ذ ى ش د يد ك ان   بله   أبي ابْن عتب ة أ ن   الْم غ از ي في   يروون أ نُ 

م، م ع ل يْه   الن ب   ف  ق ال   الس لا  لْبا ع ل يْه   سل ط "الل هُم  : الس لا   فطرقهم منزلا ف نزلأ صْح اب ل هُ  م ع   لش اما إ لى   عتب ة ف خرج كلابك"، من ك 
هُن ا الْأسد ف ص ار   ق تله، ح تّ   أ صْح ابه ب ين من له ب أبي بْن عتب ة إ لى   فتخطى الْأسد ا الْك لْب، اسْم لزم ه قد ه   ذ ل ك يثبت مم  ا و ه ذ 
ا ،{مُك ليبْين   الجْ و ارح   م ن   ع ل مْتُمْ  و م ا} ت  ع الى   ق  وْله ذ ل ك و من الت أْو يل،  والصقر الفهد صيد ف يه   دخل ث   لْك لْب،ا من مُشْت ق   اسْم ف  ه ذ 
ا ف ص ار ت والبازي ل ة كله  ا في   د اخ  سْم، ه ذ  ا الا   .70"عقور كلب: السب اع من ع اق ر أ و جارحٍ  لكلي  قيل ف له ذ 
ولذلك فالت عليل المقاصدي يقتضي ترجي  القول الأو ل، وترجي  الع ل ة التي ذكرها المالكية على العلة التي ذكرها الش افعية      

هو مثل  الإيذاء، فإذا وجد من الحيوانات منمس إذا اشتركت معها في ع ل ة والحنابلة، وهو تعدية الحكم بالقتل لغي هذه الخ
المنصوص عليها في الأذى، ألحق بها وشُرع قتله في الحلي والحرم، إذْ ليس من المعقول أن تكون حيوانات غي هذه الحيوانات 

منصوص عليها في الحديث وهي مثل المنصوص عليها في الأذى بل قد تكون أشد، فيؤمر بقتل بعضها وترك البعض، فهذا محال  
ريق بين لكلي زمانٍ ومكان، والتي بنُيت على اعتبار المعاني والمقاصد، والتي لا تفُ أن يكون في الش ريعة الكاملة الش املة الصالحة
 المتماثلات ولا تجمع بين المتفرقات.        

                                                           

م ة و الس لا   و في  الْحرم، لأ  ن  في  الن ص ق ال  ع ل يْه  الص لا 
ل : "خمس يقتالْخمس بطر يق الت  عْل يل في  إ ب اح ة ق تله ا للْمحرم  لن في  الْحل و الْحرم"، و إ ذا تعدى الحكم إ لى  مح 

ا الت  عْل يل إبْ آخر يكون أ كثر من خمس ف ك ان    ط ال لفظ من أ لْف اظ الن ص".في  ه ذ 
ي الرجل الفاسق، لخروجه عن أمر الله وطاعته، فسُمييتْ هذه فواسق لخروجها بالإيذاء 7/444قال الن ووي) - 69 (: "أصل الفسق في كلام العرب الخروج، وَ

  تحريم قتله في الحل والإحرام ".والإفساد عن طريق معظم الدواب، وقيل: لخروجها عن حكم الحيوان في
 (453-2/457غريب الحديث) - 70



21 
 

، فِي إِلا   سَبَقَ  لَا : »قاَلَ  الن بِيِّ  عَنِ  ،ه رَي  رَةَ  المثال الث الث: حديث أَبِي      ، أَو   نَص ل   .71«حَافِر   أَو   خ فٍّ
ه ا و الس ب قُ  الْمُس اب ق ةُ، الْب اء ، ب سُكُون   قال ابنُ قدامة: "الس بْقُ      الس هْمُ  ه اهُن ا ب الن صْل   و الْمُر ادُ  الْمُس اب  ق ة ، في   الْمُخْر جُ  الْجعُْلُ : ب ف تْح 
، ذُو دٍ  كُلي  ع نْ  ع ب  ر   الْب ع يُ، و ب الْخُفي  الْف ر سُ، و ب الحْ اف ر   الن صْل  ا و اح  ن ْه  ُزْءٍ  م  نْهُ  بج   .72ب ه " ت صُّ يخ ْ  م 
فهذا الحديثُ نص  في جواز أخذ الع وض في المسابقة على الخيل أو البعي أو الس هم ذو الن صل، والمسابقة بالع و ض  نوع  من    

ة، ولذلك سيباق أو المسابقة بغي عوضٍ فليس من المراهن، والأصلُ في الريهان  الحرمة إلا ما دل  الدليل على جوازه، أم ا ال73المراهنة
 . 74فهو جائز  في عمومه بإجماع العلماء إلا ما استثني مما فيه مفسدة ظاهرة

المتقديم على  جوازه، فقد دل  حديث أبي هريرة على الد ليل دل   ما ولما كان الأصلُ في المسابقة بالع و ضْ رهان  وهو محر م  إلا   
، أم ا أخذ العوض في المسابقة أو جو  از أخذ الع و ض)وهو الس ب قُ( في هذه الأمور الث لاثة المنصوص عليها، فهي مستثناة  بالن صي

هذه  في إلا عوضٍ ب السيباق في غي هذه الأمور الثلاثة فقد اختلف العلماء فيه؛ فذهب جمهور العلماء إلى أن ه لا يجوز السيباقُ 
، وزاد الحنفية المسابقة على 75والحافر والن صل، وهو مذهب المالكية والحنابلة والزهري وكثي من الس لف الث لاثة؛ الخفالأمور 

والمصارعة، وأشاروا إلى عل ة التقويي على الجهاد، وأم ا الش افعية فوس عوا في ذلك وألحقوا بمعنى الخفي ما في معناه  :الأقدام، وقيل
 بالأحجار، ، وبمعنى الن صل ما في معناه كالرماح والرمي76افر ما في معناه، لكن بشرط أن يكون صالحا للكر والفروبمعنى الح
الحرب ويكون فيه نكاية بالعدو، وذهب بعض أهل العلم منهم عطاء بن أبي رباح، وذكر ابن  في نافعٍ  وكل بالمنجنيق، والر مي

                                                           
71 -  ، ، (، والترمذي )أبواب السي عن رسول الله2734رقم  3/23أخرجه أبو داود )كتاب الجهاد، ب اب  في  الس ب ق  ب ق  ، ب ابُ م ا ج اء  في  الريه ان  و الس 
،  (، والنسائي )كتاب الخيل الس بق4355رقم  4/257 ب ق  ، 223-5/225والرمي، ب ابُ: الس   2/355(، وابن ماجه )كتاب الجهاد، ب ابُ الس ب ق  و الريه ان 

 235-47/237و 7333رقم  44/742و 7533رقم  343-44/347و 3473رقم  2/474و 3472رقم  42/473(، وأحمد)2737رقم 
، وهو حديث صحي  ، وطرق هذا الحديث كثية ووقع فيه عن الن بي  ريرة(، وغيهم من طريق كثية عن أبي ه45473رقم  45/423و 3473رقم 

 ، وهذا إسناد  صحي ، والله أعلم.  اختلاف كبي، وأص  طرقه؛ ابْنُ أ بي  ذ ئْبٍ، ع نْ ن اف ع  بْن  أ بي  ن اف عٍ، ع نْ أ بي  هُر يْ ر ة  
 (.3/453المغني) - 72
وتراهن القوم: أخرج كل واحد رهنا ليفوز السابق بالجميع إذا  -من باب قاتل  -(: "وراهنت فلانا على كذا رهانا 4/242قال في المصباح المني) - 73

 غلب".
(، 2/253)للدردير الشرح الكبيو (، 5/255)الصنائع بدائعو  (،424-24/423(، والموسوعة الفقهية الكويتية)3/453ينظر المغني لابن قدامة) - 74
 (.453/ 5مغني المحتاج)و 

 فما بعدها(. 255(، والفروسية لابن القيم)ص 3/453المغني) - 75
الكر  يولذلك اختلف المذهب في البغل والحمار، فهما ولو كانا من ذوات الحافر إلا أن ه قد اختلف فيهما في مذهب الشافعي للعلة المذكورة، وه - 76

فسها، نان للكر والفر ألحفهما بالخيل وجوز المسابقة عليهما بعوض، ومن قال غي صالحين لم يجوز، واختلفوا كذلك في الفيل للعلة والفر، فمن قال هما صالح
هل أواختلف قوله في البغل والحمار، فقال في أحد القولين: تجوز المسابقة عليهما بعوض لحديث أبى هريرة، ولأن ه ذو حافر "(: 47/433جاء في المجموع)

بعوض، فمنهم  لفجازت المسابقة عليهما بعوض كالخيل، والثاني، لا تجوز لأنه لا يصل  للكر والفر، فأشبه البقر، واختلف أصحابنا في المسابقة على الفي
 لابل".  من قال: لا تجوز، لأنه لا يصل  للكر والفر، ومنهم من قال: تجوز لحديث أبى هريرة، ولأن ه ذو خُف  يقاتل عليه فأشبه ا
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 صور ة على هي ةالمسابق خذ العوض في كلي ما فيه إعانة عن الجهاد ونكاية بالعدو "فإن  القيم أن ه مذهب طائفة، أن ه يجوز أ
 . 77عليه" للنفس وتوطينًا وتدريبًا تمرينًا وشُر عت الجهاد،
قلت: سبب اختلاف أهل العلم في هذه المسألة راجع  إلى فهم هذا الن ص، هل الاستثناء فيه للحصر أم لا؟ فمن قال إن ه     
المصارعة، ومن كالمسابقة على الأقدام و -على رأي الحنفية-لحصر ق ص ر الجواز في هذه الثلاثة فقط أو ما جاء نص  آخر بجوازهل

ا هو للتمثيل، قالوا بجواز أخذ العوض فيما كان في معنى المذكورات، لأن  العلة عند  قال إن  الاستثناء لا يقصد به الحصر وإنم 
هو استعمال هذه المذكورات في الجهاد والاستعانة بها في الحرب والكري -78صروا الجواز على الثلاثة كالحنابلةحتّ الذين ق-أكثرهم

، وتدب ر معي والفر والنيكاية في العدو، فالمصلحة في السيباق في هذه الأمور واضحة  وهي التقويي على الجهاد وإعلاء كلمة الله
ا كانت أصول وسائل الكري  لماذا ذكر الن بُّ  ، فالنيبال وسيلة الر ميي القوي ة، والقو ة في عصره والفري  هذه الثلاثة دون غيها؟ لأنُ 

والخيل وسيلة الكري والفري الس ريعة، ولذلك خص  هذين الوسيلتين ربُّ العزة جل  ذكره بالذكر في قوله }وأعدوا لهم ما استطعتم 
 أن   وهذا عام ، ث  خص ة بالرمي ورباط الخيل، وقد أخبر الن بُّ  ،رباط الخيل{، فأرشد إلى إعداد كلي أنواع القو ةمن قو ةٍ ومن 

ة ي: "ألا إن  القوة الرمي ألا إن  القوة الرمي"، ولم يقل أحد  إن  القو ة في الآالقيامة، وقال الن بُّ  يوم الخيل  إلى بنواصي معقود   الخي  
ا هي من أقوى وسائل القو ة في ذلك العصر لما في تسديد النيبال من النيكاية في العدو ولذلك كانوا ي ، وإنم  دؤون بمقصورة  في الر ميي

بال هي ني ة في ذلك العهد، فإذا ص   أن  العلة في المسابقة في الخيل والإبل وال، وأم ا الإبل فوسيلة الن قل القوي  79الحروب عادةً بها
بالجهاد في سبيله، فقصْرُ جواز المسابقة على  الت قوية على الجهاد بتعلُّم هذه الوسائل والمقصود من وراء ذلك إعلاء كلمة الله

هذه الثلاثة دون سواها مما كان في معناها تأباه مقاصد الش ريعة وأصولها، فإن  الشريعة لا تفُريق بين المتماثلات ولا تجمع بين 
 يالمتفيرقات، والت عليل المصلحي لمعنى هذا الن ص يقتضي لزامًا أن يلحق ما كان في معنى الثلاثة بالثلاثة، بل إن  الن ظر المصلح

الس ديد لهذا الحديث يقتضي أن يكون بعض  غي  هذه الثلاثة أولى منها في السيباق والمسابقة، وذلك فيما كانت فيه مصلحة 
أعظم من هذه الثلاثة، وخصوصًا في عصرنا الحاضر، فإن ك إذا قارنت بين المسابقة على الخيل وبين  كلمة الله  التقوية وإعلاء

                                                           
 (.253الفروسية المحمدية لابن القيم)ص  - 77
م قالوا إنُا ليست مثلها في ا - 78 عنى، قال ابن قدامة في لمنص  الحنابلةُ أن  العلة في هذه الأمور هي الحاجة إليها في الجهاد، لكن لم يلحقوا غيها بها لأنُ 

ث ة  3/453المغني) الر مْي  ب  (: "و لأ  ن  غ ي ْر  ه ذ ه  الث لا  اب  ق ةُ ع ل ي ْه ا ب ع و ضٍ، ك  ا، لا  يُْت اجُ إل ي ْه ا في  الجْ ه اد  ك الحْ اج ة  إل ي ْه ا، ف  ل مْ تج ُزْ الْمُس  الحْ ج ار ة  و ر فْع ه ا، إذ ا ث  ب ت  ه ذ 
 ا، و ا

نْ النُّش اب  و الن بْل  دُون  غ يْ هم  ب لُ و حْد ه ا"، وقال ابن القيم علىف الْمُر ادُ ب الن صْل  السيه امُ م  في الْإ  ه ا، و الخُْ أخذ العرض على  ر  ص  لسان من ق   لحْ اف ر  الخْ يْلُ و حْد 
(: "ليس غيها في معناها حتّ يُ لْح ق بها؛ فإن سائر هذه الأنواع المذكورة لا يتضم ن ما تتضم نه هذه الثلاثة من 254-273الثلاثة كما في الفروسية)ص 

ب بالح م ام؟ فلا نص  عفروسي ة، وتعلُّم أسباب الجهاد، واعتيادها، وتمرين البدن عليها، فأين هذه من السباحة، والمشابكة، والسعي، والصراع، والعلاج، واللال
... وبالجملة، فغي هذه الثلاثة المشهورة المذكورة في الحديث لا تشبهها، لا صورةً ولا معنًى، ولا يصل  إلحاقها بها، هذا تقرير  مقصودها، فيمتنعولا قياس 

ق بهذه هذا في الحقيقة حُج ة عليهم، فمن المحال ألا توجد وسيلة أخرى تلحقلت: وأحمد وكثي من السلف والخلف"،  مذهب المقتصرين على الثلاثة، كمالك
 الأمور الثلاثة في المعنى، وخصوصا في وقتنا الحاضر. 

ي ة ، و اتخي  45/77ير)و حرير والتنقال ابن عاشور في الت   - 79 ب اب ات  (: "ف اتخي اذُ السُّيُوف  و الريم اح  و الْأ ق ْو اس  و النيب ال  م ن  الْقُو ة  في  جُيُوش  الْعُصُور  الْم اض  اذُ الد 
اف ع  و الط ي ار ات  و الص و ار يخ  م ن  الْقُو ة  في  جُيُوش  ع صْر ن ا، و   عْت ب ار  يُ ف س رُ م ا ر و ى مُسْل م  و الت يرْم ذ يُّ ع نْ عُقْ و الْم د  ا الا  رٍ أ ن  ر سُول  الل ه  به  ذ  ق  ر أ  ه ذ ه  الْآي ة   ب ة  بْن  ع ام 

لُ أ ف ْر اد  الْقُو  « أ لا  إ ن  الْقُو ة  الر مْيُ »ع ل ى الْم نْبر   ثُ  ق ال   ثاً، أ يْ أ كْم  ك  الْع صْر ، و ل يْس  ق اله  ا ث لا 
، أ يْ في  ذ ل  ". ة  آل ةُ الر مْي    الْمُر ادُ ح صْر  الْقُو ة  في  آل ة  الر مْي 
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ين الرميي بالنيبال ا بين المصلحتين، ولو قارنت بعً شاسْ  لوجدت البون   -إذا قصد به طبعا الجهاد-المسابقة بالطائرات أو الدب ابات
، وعليه فالذي يترج   من الأقوال الس ابقة بالن ظر إلى 80ا بين المصلحتينأو غيها لرأيت الفرق كبيً والرميي بالرشاش أو المدفع 

ونصر  وإعلاء كلمة اللهلله االت عليل المصلحي هو القول بجواز أخذ العوض على كلي مسابقةٍ فيها الت قوية على الجهاد في سبيل 
في ذلك، وعندئذ يدخل في جواز ذلك مسابقات حفظ القرآن  خالصة لوجه اللهالش ريعة، لكن بشرط أن تكون الني ة 

 ، والله أعلم.، مما فيه نصرة الدين وإظهار شعائره وإعلاء كلمة الله81والحديث والعلم الش رعي
 في فهم م شكل الحديث ومختلفه ودوره المقاصدي المبحث الث اني: التعليل    
، فمشكل الحديث هو ما يستشكل معناه من ظواهر 82لملتبس، يقال: "وأشكل الأمر: التبس"المشكل لغة: المختلط وا    

 معانٍ  لىع الأحاديث، وعريف اصطلاحا ب   : الحديث الذي يتعارض ظاهره مع أصول وقواعد الش ريعة فأوهم باطلا، أو اشتمل
اهره قد يكون في الحديث الواحد، يكون في ظ مستحيلة، أو تعارض مع نص  شرعي آخر، وعليه فالمشكل أو وغامضة مشكلة

فيفتقر إلى دليل  في دلالة لفظه، غموضٍ  رع، فيستشكل فهمه لذلك، أو بسبب  نوعُ غموضٍ، كأن يتعارض ظاهره مع قواعد الش  
 ثخارجي أو قرينة لفهمه، وقد يكون في أكثر من حديثٍ، أي في حديثين أو أكثر، بحيث يبدو تعارض  ظاهري  بين حدي

 وآخر، وهو مختلف الحديث، فمختلف الحديث هو الاختلاف الظاهري بين الأحاديث.
ومن تعريف المشكل والمختلف نجد أن  المشكل أعمُّ من المختلف، وأن  المختلف داخل  في المشكل، وعليه فكلُّ مختلفٍ     

ل حد كما سبق، وهذا من الفروق بين المشكمشكل، ولا يلزم أن يكون المشكل مختلفًا، بل قد يكون المشكل في حديثٍ وا
والمختلف، ومن الفروق كذلك "أن  المختلف يعُمل فيه بقواعد وضوابط وضعها الأئم ةُ في دفع تعارضها من الجمع والن سخ 

جي ، أم ا المشكل فهو يتاج إلى إعمال نظرٍ في غموض معانيه، والبحث عن القرائن التي ي تبين  المراد  ن معانيها حتّ يزول موالتر 
 لُ ثي ، ولذلك قس مت هذا المبحث إلى أربعة مطالب؛ الأو ل: في المشكل، والث اني والث الث والرابع في المختلف؛ وتمُ 83الإشكال منه"
 لبًا.  لكلي طريقةٍ مط لاثة الطُّرق المشهورة لدفع الت عارض الظ اهري بين الأحاديث، فخص صتُ هذه المطالب الث  

 في رفع الإشكال عن الحديث. ودوره المقاصدي عليلالت   المطلب الأول:    

                                                           
نْ قُ و ةٍ{ أي: كلُّ : اعين في هلاككم وإبطال دينكم(: "}و أ ع دُّوا{ لأعدائكم الكفار الس  324عدي في تفسيه)ص قال الس   - 80 ا تقدرون م }م ا اسْت ط عْتُمْ م 

سلحة والآلات لأعليه من القوة العقلية والبدنية وأنواع الأسلحة ونحو ذلك مما يعين على قتالهم، فدخل في ذلك أنواع الصناعات التي تعمل فيها أصناف ا
التي بها يتقدم  ت الدفاع، والرأْي: والسياسةمن المدافع والرشاشات، والبنادق، والطيارات الجوية، والمراكب البرية والبحرية، والحصون والقلاع والخنادق، وآلا

، والشجاعة والتدبي، ولهذا قال النب : "ألا إن القوة الر مْيُ" ومن ذلك: الاستعداد بالمراكب المحتاج المسلمون ويندفع عنهم به شر أعدائهم، وت  ع لُّم الر مْي 
عداء، والحكم ل  تُ رْه بُون  ب ه  ع دُو  الل ه  و ع دُو كُمْ{ وهذه العلة موجودة فيها في ذلك الزمان، وهي إرهاب الأإليها عند القتال، ولهذا قال تعالى: }و م نْ ر ب اط  الخْ يْ 

عداد بها، تأكثر إرهابا منها، كالسيارات البرية والهوائية، المعدة للقتال التي تكون النكاية فيها أشد، كانت مأمورا بالاس موجود   يدور مع علته، فإذا كان شيء  
 ما لا يتم الواجب إلا به، فهو واجب". ا إذا لم توجد إلا بتعلُّم الصناعة، وجب ذلك، لأن  عي لتحصيلها، حتّ إنُ  والس  

 (.273ينظر: الفروسية المحمدية لابن القيم)ص  - 81
 (.44/373لسان العرب) - 82
 (.42مختلف الحديث، سليمان محمد النصيان)ص  - 83
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 إدراك في تفاوتت متفاوتون في العلم، وأفهامهم طبيعي ، لأن  الناس ومنها بعض الأحاديث أمر   بعض النُّصوص استشكال    
عليهم، فقد  الله رضوان في عهد الصحابة القرون، أفضل في حد ث قد قديم   النُّصوص بعض استشكال فإن   ولذلك المعلومات،

استشكلوا بعض النصوص، ولئن كان استشكال النُّصوص في عهد الص حابة قليل لعلمهم باللسان ولشهودهم الت نزيل، فقد ازداد 
لاد ودخول كثي من بوازداد توسُّعًا في عهد أتباع الت ابعين، ث  توسعت دائرة الاستشكالات بعد اتساع رقعة الفي عصر التابعين، 

العجم في الإسلام وظهور البدع والخرافات والجهل باللسان العربي وبقواعد وأصول الش ريعة، فالإشكال في كثيٍ من النُّصوص 
على هذا راجع  لقلة علم المستشك ل وخللٍ في فهمه، ومع ذلك فإن  وجود بعض الإشكالات في بعض الأحاديث واقع  لا يَكن 

أحيانا يكون المشكل في النيص ذاته، ولذلك أشكلت بعض النُّصوص حتّ على العلماء لغموض معنى تلك  إنكاره، أي
 النُّصوص. 

لكن لم يتوقف العلماء مستسلمين عاجزين ينظرون إلى هذا الغموض نظر العاجز، بل اجتهدوا في إزالة الإشكال عن هذه     
 دفع تكاد تحصى، ومن هنا يأتي الت عليل المقاصدي واعتبار المصالح والمفاسد في الأحاديث، ولذلك سلكوا طرقاً كثية في ذلك لا

ا كانت الأحاديث وعموم الش ريعة جاءت لتحقيق المصالح ودرء المفاسد وما من نص  من الإشكال الوارد في الأحاديث، فلم  
دة التي لحديث والمصلحة التي جاء لتحقيقها أو المفسالنصوص إلا وقد جاء بذلك، كما تقد م، فلا شك أن  التدبُّر في مقصد ا

ال عن ُ  بذلك كثياً من الفهوم في رفع الاستشكالموجود في الأحاديث، بل ويُصح   جاء لدرأها سيزيلُ كثياً من الغموض
صحي  توجيه الغموض تالأحاديث، فإن  رفع الاستشكال أمر  اجتهادي  قد يُصيب صاحبُه وقد يُخطئ، فيأتي التعليل المقاصدي ل

 نم الموجود في الحديث ويكشف خطأ بعض التوجيهات لبعض الأحاديث المشكلة، والأمثلة على الحالتين؛ أقصد: إزالة كثيٍ 
 التوجيهات، كثي نذكر منها:     بعض الغموض وكشف خطأ توجيه الأحاديث، وتصحي  في الموجود الغموض

، فِيهِ  وَلَغَ  إِذَا أَحَدكِ م   إِناَءِ  طَه ور  »، وفي لفظ: «سبعًا فليغسله أحدكم إناء في شرب الكلب إذا: »حديث      أَن   ال كَل ب 
 ، وفيه الأمر بالغسل سبع مرات في ولوغ الكلب.84«باِلت ُّرَابِ  أ ولَاه ن   مَر ات   سَب عَ  يَ غ سِلَه  

                                                           
اري)كتاب الوضوء، باب الماء الذي يغسل به شعر الإنسان، خ(، ومن طريقه الب37رقم  34وء، ص أخرجه مالك)كتاب الطهارة، باب ج ام ع  الوضُ  - 84
(، بلفظ: "إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع 233رقم  434(، ومسلم)كتاب الطهارة، باب حكم ولوغ الكلب، ص 432رقم  77ص 

ي ين ، ع نْ أ بي  هُر يْ ر ة  مرات"، إ : ق ال  ر سُولُ الله  لا أن البخاري قال: "سبعا"، وأخرجه مسلم من طريق ه ش ام  بْن  ح س ان ، ع نْ مُح م د  بْن  س  ط هُورُ : »، ق ال 
هُن  ب   ل هُ س بْع  م ر اتٍ أوُلا   ؛من أصحابه جماعة   ، ورواه عن أبي هريرةعن الن ب ، والحديث رواه أبو هريرة«الت ُّر اب  إ ن اء  أ ح د كُمْ إ ذ ا و ل غ  ف يه  الْك لْبُ، أ نْ ي  غْس 

د بن سيين وهم ام بن منبيه وأبو رزين مسعود بن مالك الأسدي وأبو رافع وث اب ت بن ع ي اض مولى عبد مثل الأعرج وأبو صالح ذكوان السم ان الزيات ومحم  
لْهُ س بْع  إ ذ ا ش ر ب  الْك لْ »د الر حمن بن أ بي عمر ة  وعُب يد بن حُن  يْنٍ مولى بني  زُر يقٍ، وغيهم وأكثرهم رواه بلفظ: الر حم ن بن  زيد وعب بُ في  إ ن اء  أ ح د كُمْ ف  لْي  غْس 

لذلك قال أبو داود لف عن أبي رافع، و تُ وكذلك اخْ  د بن سيين، وقد صح حه مسلم ،لف في ذكره عن محم  تُ ، ولم يذكر أكثرهم لفظ: "التراب"، واخْ «م ر اتٍ 
ث هُ، ع نْ أ بي  هُر يْ ر ة  33عقب حديث)رقم:  ي ين ، ح د  :  ، أ ن  ن ب   الل ه  (، وقد أخرجه من طريق ق  ت اد ةُ، أ ن  مُح م د  بْن  س  ن اء ، »ق ال  إ ذ ا و ل غ  الْك لْبُ في  الْإ 

اب ع ةُ ب الت ُّر اب   لُوهُ س بْع  م ر اتٍ، الس  بْدُ الر حْم ن ، ر و وْهُ ن بيهٍ، و أ بوُ السُّدييي ع  ، ق ال  أ بوُ د اوُد : "و أ م ا أ بوُ ص ال ٍ ، و أ بوُ ر ز ينٍ، و الْأ عْر جُ، و ث اب ت  الْأ حْن فُ، و هم  امُ بْنُ مُ «ف اغْس 
"، يشي إلى أن   ، ، لكن قد ورد لفظ التراب من حديث عبد الله بن مغفللفظ التراب غي محفوظ في حديث أبي هريرة ع نْ أ بي  هُر يْ ر ة ، و لم ْ ي ذْكُرُوا الت ُّر اب 

(، وابن 333و 335و 53( والنسائي)رقم: 34اود)رقم:( وأبو د233رقم  434فيما أخرجه مسلم)كتاب الطهارة، باب حكم ولوغ الكلب، ص 
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الش رع، ولا  ليس معهودًا لا في عُرف-أقصد الأمر بالغسل سبع مرات-فهذا الحديث فيه نوعُ إشكالٍ باعتبار أن  هذا الأمر    
 في عُرف البيئة التي جاء فيها الش رع. 

 لأو ل مر ة لرأى فيه مر اتٍ  أم ا مخالفته في الظ اهر لعُرف الش ارع، فلأن  من نظر في الأمر بغسل الإناء من ولوغ الكلب سبع      
، فما بالها ةم ش ق ةً وحرجًا كبيين، وهذا ينُافي الأصل المقر ر والمقصد الأعظم الذي قامت عليه الش ريعة كلُّها وهو رفع الحرج والمشق  

ا قد خف فت في الطهارة -أي الش ريعة-هنا توُقع المكل ف في هذا الع ن ت والمشق ة، وتأمره أن يغسل الإناء سبع  مرات؟ خصوصا وأنُ 
، وكالوضوء من بئر بضاعة وهي بئر يلقى فيها الحيض، 85في كثيٍ من المواضع لأجل المشق ة، كالاكتفاء بالن ض  من بول الغلام

ا لن بي اوالمشقة تجلب التيسي، بل قد أسقطت الش ريعة الن جاسة لعموم البلوى وعدم الاحتراز كما في الهرة، فقد قال  : "إنُ 
ا من الطوافين عليكم والطوافات"، وقد ورد في سبب تحديث الص حابي بهذا الحديث  ليست بنجس"، ث  عل ل ذلك فقال: "إنُ 

أصغى لها الإناء وشربت منه، والش ريعة لا تفُرق بين المتماثلات، فالكلب كذلك من الطو افين على الإنسان، بل  أن  أبا قتادة
مر د د في حقيه وأهارة، لكن على العكس شه أمر الط  د يكون أشدُّ ت طوافاً من اله ر ة ، للحاجة إليه، فالأصل أن ه يُخفف في حقي ق

 ات إحدى هذه الغسلات يكون بالتراب.   سبع مر   بالغسل من الإناء الذي شرب فيه
م لم يعهدوا غسل الن جاسة فضوأم ا كونهُ مخالفًا في ظاهره لعُرف بيئة قريش والعر      لا عن غيها من ب في الجزيرة العربية، فلأنُ 

 القاذورات سبع  مرات؛ صحي  أن ه قد يبالغ في الغسل حتّ يصل ثلاثا أو أربعا، أم ا سبعة فلم يعهدوه.
 إذًا فكيف يرُفع الإشكال عن هذا الحديث ويفهم الفهم الس ليم؟     
والجواب أن نقول: إن  هذا الحديث في حقيقته ليس مخالفًا لأصل الش ريعة ومقصدها في رفع المشقة والحرج عن المكل فين أو     

إيقاع العن ت  عليهم، وبالن ظر إلى الت عليل المقاصدي المصلحي نجد أن  مقصود الش ارع من هذا الحديث كما ذهب إليه جماعة  من 
الن هي عن اتخاذ واقتناء الكلاب بطريقة غي مباشرة، وذلك بأن نعُنيت المكل ف بغسل الإناء سبعًا إحداهن  أهل العلم، هو

لكن ها  ةبالتراب، والأصل رفع المشقة والأصل عدم الت عنيت، لكن تعنيتُه هنا لمصلحة وهي عدم اتخاذ الكلب، فالغسل سبعًا مشق  
اتخاذ الكلب لغي الحاجة لما فيه من الز جر عن ذلك والإث لمن اتخذ كلبًا لغي حاجة،  لمصلحة أخرى أعظم وهي الابتعاد عن

قد وج ه هذا الخطاب للذين لا يستجيبون للأوامر لأو ل مر ة إلا بعد أن يرون المصلحة بأعينهم في المشق ة التي  وكأني  بالن بي 
ن ه من تدب ر في المعنى ا تعبُّدي، لأليه كثي  من أهل العلم أن  الأمر بالغسل سبعً يقعون فيها، وبهذا يُجاب على القول الذي ذهب إ

المذكور لاح له أن  الحكمة معروفة وهي المصلحة المترتبة على الأمر بالغسل سبعًا، وهو الذي قصدناه بالت عليل المصلحي، وبهذا  
بخلاف الكلب إلا  د في نجاسة الكلب، لأن  الهرة لم ينُه  عن اتخاذها واقتنائها،كذلك نفريق بين الت خفيف في نجاسة الهر ة والت شدي

 للحاجة.
  الفهمُ الس ليم للحديث، وزال كثي  من الإشكال حوله، والله أعلم. فبان بهذا بتوفيق من الله    

                                                           

، ع نْ مُط ريفٍ، ع ن  ابْن  مُغ ف لٍ، أ ن  ر سُول  الل ه  45332(، وأحمد)رقم: 357ماجه)رقم:  ث  ن ا أ بوُ الت  ي اح  إ ذ ا و ل غ  »قال:  (، وغيهم من طرق عن شُعْب ة ، ح د 
لُوهُ  ن اء  ف اغْس   «.    س بْع  م ر اتٍ، و ع فيرُوهُ الث ام ن ة  في  الت ُّر اب  الْك لْبُ في  الْإ 

 على القول الصحي  الراج ، لأن  المسألة فيها اختلاف. - 85
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 التعارضودوره في الجمع بين الروايات التي ظاهرها  المقاصدي التعليل المطلب الثاني:    
لا ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى،  ليس بينها تناقضًا ولا اختلافا حقيقيا، بوجه، وذلك أن ه إن  أحاديث الن بي     

ا يطن ذلك من نقص فهمه لطريقة أهل العلم في فقه أحاديث الن ب قد يبدو الإشكال أو الاختلاف ، لكن ومع ذلك فوإنم 
على أهل العلم، لأن  الناظر في بعض الأحاديث في أو ل وهلة قد يجد اختلافا، والحقيقة ليست كذلك،  الظاهري أحيانا حتّ

 فإن  الحديث يفُسير بعضُه بعضًا، ولا يَكن أن يكون متعارضا، أو يختلف اختلافا حقيقيًّا، ولذلك قال الإمام أحمد: "الحديث
 ديثالح ارضعن الحديث المعارض ضعيفا لا يَكن أن ي، فقد يكو 86بعضاً" بعضُه يفسيرُ  والحديث تفهمه، لم طرُق ه تجمع لم إذا

ا، أو يكون الحديث مجملا في هذا الحديث أو هذه الريواية ويأتي مبينا في الريواية أو يكون الحديث المعارض منسوخً  الصحي ،
ر، مًّا هنا ويأتي ما يُخصيصه في رواية أخرى أو حديث آخالأخرى أو الحديث الآخر، وقد يجيء مطلقا هنا ويقيد هناك ويكون عا

 .وقد يمل في هذه الريواية على حال وفي أخرى على حالٍ أخرى
لطرق هي: ذلك التعارض ودفعه، وهذه ا فإذا ظهر أن  بين بعض الأحاديث تعارضا ظاهريا، فقد سلك العلماء طرقا في حلي     

 الجمع فيقديمون لمحدثين،ا مذهب وهو الحنفية، وبعض والحنابلة والشافعية المالكية الجمهور؛ طريقه الجمع والن سخ والترجي ، وهذه
 وطريقة فالجمع، الترجي ، بعده ث النسخ، فقد موا الحنفية جمهور وأم ا الكثية، الترجي  طرق بأحد الترجي  ث أمكن إن النسخ ث

 نم أولى الأدلة و"إعمال كلها، الأدلة إعمال فيه الجمع لأن   ذلك، أمكن ما الأدلة بين الجمع من بد لا إذ أولى، الجمهور
 أحدهما". إهمال من أو الدليلين و"إعمال إهمالها"،
جي  بالع ل ة المقاصدية والس بب المصلحي      ووجوه الجمع بين الأحاديث التي ظاهرها التعارض كثية، لكن يهمُّنا هنا وجه التر 

 :ولنضرب على ذلك م ثالا يث،في الحد
 أحاديث الن هي عن قول الشِّعر وأحاديث الإذن فيه:     
ي  رضي الله عنهم أجمعين، عن 90وأبي سعيد 89وسعد بن أبي وق اص 88وأبي هريرة 87فعن ابن عمر     تْ ل ئ   لأ  نْ : »ق ال   الن ب   يَ 

ر   ق  يْحًا أ ح د كُمْ  ج وْفُ  ي ْ تْ ل ئ   أ نْ  م نْ  ل هُ  خ  عْراً يَ  ن ا :، وجاء في أبي سعيد«ش  يُ  نح ْنُ  ب  ي ْ  ش اع ر   ع ر ض   إ ذْ  ب الْع رجْ   الله   ر سُول   م ع   ن س 
دُ، كُوا أ وْ  الش يْط ان ، خُذُوا: »الله   ر سُولُ  ف  ق ال   يُ نْش  تْ ل ئ   لأ  نْ  الش يْط ان   أ مْس  ي ْر   ق  يْحًا ر جُلٍ  ج وْفُ  يَ  تْ ل ئ   أ نْ  م نْ  هُ ل   خ  عْراً يَ   .«ش 

                                                           
 (.2/242الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، أبو بكر الخطيب البغدادي) - 86
، صأخرجه البخاري)كتاب الأدب، ب ابُ م ا يُكْر هُ أ نْ ي كُون  الغ   - 87 هُ ع نْ ذ كْر  الل ه  و الع لْم  و القُرْآن  نْس ان  الشيعْرُ، ح تّ  ي صُد  رقم  4534 ال ب  ع ل ى الإ 

 (7354رقم  3/745و 4337رقم  32-3/34(، وأحمد)5474
نْس ان  الشيعْرُ،  - 88 هُ ع نْ ذ كْر  الل ه  و الع لْم  و اأخرجه البخاري)كتاب الأدب، ب ابُ م ا يُكْر هُ أ نْ ي كُون  الغ ال ب  ع ل ى الإ  ، ص ح تّ  ي صُد  رقم  4534لقُرْآن 

 (.2273-3رقم  374(، ومسلم)كتاب الشيعر، ص 5477
تْ ل ئ  ج وْ (، والترمذي)أ بْ و ابُ الأ د ب  ع نْ ر سُول  الله  2273-7رقم  377-374أخرجه مسلم)كتاب الشيعر، ص  - 89 فُ أ ح د كُمْ ، ب ابُ م ا ج اء  لأ نْ يَ 

عْراً،  تْ ل ئ  ش  ر  ل هُ م نْ أ نْ يَ  ي ْ -3/37(، وأحمد)3355رقم  2/4233(، وابن ماجه)كتاب الأدب، ب ابُ م ا كُر ه  م ن  الشيعْر ، 2774رقم  4/433ق  يْحًا خ 
 (.4753رقم  3/433، و4737رقم  3/445، و4753و 4755رقم  35

 (.44357رقم  43/454، و44573رقم  442-43/444(، وأحمد)2273-3م رق 377أخرجه مسلم)كتاب الشيعر، ص  - 90
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كْم ةً  الشيعْر   م ن   إ ن  : »ق ال   الله ر سُول   ، أ ن  ك عْبٍ  بن   وعن أُبي ي       م ة  س ل   الزُّهْر يي عن سعيد بن المسيب وأ بي ، وع ن  91«ح 
 ،الن ب    َ  عْت   ه لْ  الله   أ نْشُدُك   ر يْ ر ة :هُ  أ ب ا ي سْت شْه دُ  الْأ نْص ار ي ، ث اب تٍ  بْن   ح س ان   َ  ع   أ ن هُ  ،-وهذا أبي سلمة-الر حْم ن   ع بْد   بْنُ 

بْ  ح س انُ  ي ا: »ي  قُولُ   ،ع از بٍ  بْن   الْب  ر اء   ، وعن92ن  ع مْ : هُر يْ ر ة   أ بوُ ق ال   «الْقُدُس   ب رُوح   أ ييدْهُ  اللهُم   ،الله   ر سُول   ع نْ  أ ج 
مْ، أ وْ  اهْجُهُمْ،: »ث اب تٍ  بْن   لح  س ان   ي  قُولُ  الله   ر سُول   َ  عْتُ : ق ال   ه  بْر يلُ  ه اج  ، وعن عائشة رضي الله عنها، 93«م ع ك   و ج 

 .»94الل ه   ر سُول   ع نْ  ن اف     م ا ح س ان   م ع   الْقُدُس   رُوح   إ ن  »قال:  الله   عن ر سُول  
 -الأو ل-رةهري عمر وأبي ابن ديث  احأفمن نظر في هذه الأحاديث يرى بينها تعارضًا ظاهريا واضحا، حيث دل  ظاهرُ     
ديد أجمعين عن النهي عن الشعر مطلقا، بل ظاهر هذه الأحاديث يفيد الذم الش   عنهم الله سعيد رضي وق اص وأبي أبي بن وسعد

-ث اب تٍ وأبي هُر يْ ر ة   نبْ  لما يدلُّ عليه لفظ الأحاديث من معنى، بينما تدلُّ أحاديث ح س ان   لمن يفظ الشعر ويَلأ حفظه منه،
من الحكمة كما في حديث أبي بن كعب، وهذا  ع از بٍ وعائشة الأخرى، على الإذن فيه، بل وجعله الن بُّ  بْن   والب  ر اء   -الث اني

 أن ه استمع إلى الشيعر. ة، ولذلك ثبت عن الن بي في إرشاد  وحث  لقوله لما فيه من الح كم
، ومن ق ص ر نظر ه على أحاديث الإذن قال بجوازه وإباحة 95فمن اقتصر على الن ظر إلى أحاديث الن هي ذهب إلى كراهة الشيعر    

فظة، وبعضهم قص ر الحديث على ما هُجي به الن بُّ  تعلُّم ه وح 
ولو بكلمة يكفر  هجاء الن بي  ، وهو باطل  قطعا، لأن  96

، ولا شك  أن  الطريق الأقوم لفهم الأحاديث في الموضوع الواحد تكون بالن ظر إلى 97صاحبه فكيف لمن امتلأ جوفه بذلك؟

                                                           
نْهُ، ص  - 91 اء  و م ا يُكْر هُ م  (، وأبو داود)كتاب الأدب، ب ابُ م ا 5447رقم  4532أخرجه البخاري)كتاب الأدب، ب ابُ م ا يج ُوزُ م ن  الشيعْر  و الر ج ز  و الُحد 

 (.3377رقم  2/4237وابن ماجه)كتاب الأدب، ب ابُ الشيعْر ،  (،7545رقم  4/353ج اء  في  الشيعْر ، 
د ، ص  - 92 سْج 

 
 لا ئ ك ة ، ص 473رقم  434أخرجه البخاري)كتاب الصلاة، ب ابُ الشيعْر  في  الم

، 3242رقم  757، وكتاب بدء الخلق، ب ابُ ذ كْر  الم
ُشْر ك ين ، ص 

رقم  4545، ص ومسلم)كتاب فضائل الصحابة، ب ابُ ف ض ائ ل  ح س ان  بْن  ث اب تٍ  (،5472رقم  4534وكتاب الأدب، ب ابُ ه ج اء  الم
474-2477.) 

ي 3243رقم  757أخرجه البخاري)كتاب بدء الخلق، ب ابُ ذكر الملائكة، ص  - 93 ع  الن ب  ه  إ لى  ب ني   ، وكتاب المغازي، باب م رْج  ، و مخ ْر ج  م ن  الأ حْز اب 
ُشْر ك ين ، ص 4424و 4423رقم  343اص ر ت ه  إ ي اهُمْ، ص قُ ر يْظ ة  و مُح  

(، ومسلم)كتاب فضائل الصحابة، 5473رقم  4534، وكتاب الأدب، ب ابُ ه ج اء  الم
 (.2475-473رقم  4545، ص ب ابُ ف ض ائ ل  ح س ان  بْن  ث اب تٍ 

(، وأبو داود)كتاب الأدب، ب ابُ 2435-473رقم  4544-4545، ص بْن  ث اب تٍ أخرجه مسلم)كتاب فضائل الصحابة، ب ابُ ف ض ائ ل  ح س ان   - 94
 (.7547رقم  4/354م ا ج اء  في  الشيعْر ، 

ا الحْ د يث  ع ل ى ك ر اه ة  الشيعْر  مُ ( وهو يتكلم على حديث أبي سعيد47/44قال النووي في شرح مسلم) - 95 ل قًا ق ل يل ه  طْ : "و اسْت د ل  ب  عْضُ الْعُل م اء  به  ذ 
 : "خُذُوا الش يْط ان "".و ك ث ي ه  و إ نْ ك ان  لا  فُحْش  ف يه ، و ت  ع ل ق  ب ق وْل ه

أنه قال: "لأن يَتلئ جوف أحدكم قيحا ودما خي له من أن يَتلئ  عن النب ورد في ذلك حديث لكنه باطل لا يص ، وهو حديث أبي هريرة - 96
 (.45/743(، وفت  الباري لابن حجر)4/275ر: كشف المشكل من حديث الصحيحين لابن الجوزي)شعرا هجيت به"، وينظ

يث أ ن الن ب    - 97
: "لأ  ن يَتلئ ج وف أحدكُم ق  يْحا ح تّ  ير يه خي ل هُ  قال أبو عبيد القاسم بن سلام في غريب الحديث: " و َعت يز يد يدث بح  د  ق ال 

ي هجى ب ه  الن ب   من أ ن يَتلئ شعراً"، ي   
ي هجى ب ه  الن ب   عْني  من الش عْر ال ذ 

ا الق وْل لأ  ن ال ذ  ا الح د يث غي ه ذ  ل و   ، ق ال  أ بوُ عُب  يْدٍ: و ال ذ ي ع نْد ي في  ه ذ 
نْهُ أ نه ق نْهُ"، وينظر: المفهم لما أشك ان  شطر ب يت ل ك ان  كفرا ف ك أ ن هُ إ ذا حمل و جه الح د يث على امتلاء الْقلب م  كل من تلخيص كتاب د رخص في  الْق ل يل م 

 (.7/735مسلم)
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د بينها اختلاف  في الظاهر ملنا جمع بينها بأحد طرق الجمع المعروفة وبذلك نكون قد ع-كما هي الحال هنا-مجموعها، فإذا وُج 
اعه، كيف وقد فعله سيد العُب اد  بالأحاديث جميعًا ولم نُُمل أيًّا منها، وقد ذهب جمهور العلماء إلى جواز قول الشيعر وَ
لس بب اوفعله جمع  من الص حابة والت ابعين والأئم ة والصالحين، ولذلك جمع العلماء بين هذه الأحاديث بالن ظر إلى الع ل ة المقاصدية و 

 عن الشيعر وأذن فيه، وبالن ظر إلى الت عليل المصلحي في ذلك ذكروا وجهين للجمع: المصلحي الذي لأجله نُى الن بي 
، وهذا لا شك  في  لل ه  ا وذكر   الش رْعي ة   العُلوم   من وغي ه   القرآن   عن يشغ لُهُ  أنْ يغلب الشيعرُ على الإنسان بحيثُ  ل:الأو       ت  ع الى 

لعلم وعن قراءة القرآن وطلب ا أن ه مذموم، والت عليل المقاصدي فيه واض  ، وهو أن ه لما كان الشيعر سببًا في الغفلة عن ذكر الله
الن افع أصب  مذمومًا لأن  هذه مفسدة عظيمة في الدين سببها الاشتغال بالشيعر عم ا هو أولى منه بكثي حتّ شغله، وهذا الوجه 

ا الح د يث ع نْد ي في الجمع ذكره كثي  من أهل العلم، قال أبو عبيد: "و ال ذ ي ا غي في  ه ذ   الن ب    ب ه   هجى ال ذ ي ن  لأ    الق وْل ه ذ 
نْهُ  الْقلب امتلاء على الح د يث و جه حمل إ ذا ف ك أ ن هُ  كفرا ل ك ان   ب يت شطر ك ان   ل و نْهُ  الْق ل يل في   رخص قد أ نه م   و جهه و ل ك ن م 

 ف إ ذا ك ان   الش عْر أ ي من ع ل يْه   لْغ ال با ف يكون الل ه ذكر و ع ن الْقُرْآن ع ن فيشغله ع ل يْه   يقلب الش عْر ح تّ   قلبه من يَتلئ أ ن ع نْد ي
ا ج وف ف  ل يْس   ع ل يْه   الغالبين و الْعلم الْقُرْآن ك ان   ، وقد سبق في الت خريج أن  الإمام البخاري بو ب 98الش عْر" من ممتلئًا عندن ا ه ذ 

نْس ان   ل ىع   الغ ال ب   ي كُون   أ نْ  يكُْر هُ  م ا على حديث ابن عمر، ب    : "ب ابُ  "،  و الع لْم   الل ه   ذ كْر   نْ ع   ي صُد هُ  ح تّ   الشيعْرُ، الإ  و القُرْآن 
 العلم، من لاو  القرآن من شيئا يفظ فلم الشيعر، حفظة شغله جميع جعل من على محمول   الحديث وقال ابن الجوزي: "وهذا

، 99وغيه" القرآن فيها ر،الشيع من أجوافنا تمتلئ لم شميل بن الن ضر لغيه، قال سعة فيه يبق لم بالشيء الجوف امتلأ إذا لأن ه
 .100العباس القرطب والن ووي وغيهما أبو وذكر كذلك هذا الوجه 

ا هو عن الشيعر الذي يتضم ن فُحشا، كالط عن في الص الحين والأخيار، وشعر الغزل الفاحش والت شبيب  الث اني:    أن  الن هي إنم 
 حسن هحسن كلام   وهو قالوا: ونحوه، فحش فيه يكن لم ما مباح   هو كاف ة: العلماء ، قال الن ووي: "وقال101بالنيساء والمردان

 ضرتهبح أصحابه المشركين، وأنشده هجاء في حس ان به وأمر واستنشده، الشعر الن بُّ  َع فقد الص واب هو وهذا قبي ، وقبيحه
 منه، المذموم أنكروا اوإنم   إطلاقه على منهم أحد   ينكره ولم الس لف وفضلاء الصحابة، وأئم ة الخلفاء وأنشده وغيها، الأسفار في
 .102ونحوه" الفحش وهو
 قلت: كلا الوجهين يرجع إلى الت عليل المقاصدي واعتبار المصلحة والمفسدة في تعلُّم الشعر وقول ه والاشتغال به.                
 .وأثره في الترجيح بين الأحاديث التي ظاهرها التعارض المقاصدي التعليل المطلب الثالث:    

                                                           
 (.33-4/35غريب الحديث) - 98
 (.4/275كشف المشكل من حديث الصحيحين)  - 99

 (.47/44(، وشرح مسلم للنووي)7/735المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم) - 100
 ".، فأما الكلام الجاهلي فما أنفعهالشعر الهجاء والرقيق الذي يشبب بالنساءقال الإمام أحمد كما في: "أكره من  - 101
 (.47/44شرح مسلم) - 102
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جي  بالس بب المصتق الذي الترجي  والترجي  في هذا المطلب غي     لحي بين د م في المبحث الأو ل، لأن  الذي تقدم هو التر 
 أقوال العلماء في فهم الحديث وهو عام ، وأم ا الترجي  هنا فالمقصود به عند الت عارض الظاهري فيما يُسمى مختلف الحديث، فإذا

جي ، وأوجهبين الأحاديث التي ظاهرها التعارض، ذهبنا إلى ال الجمع يَكن لم  التعارض ظاهرها لتيا الأحاديث بين الترجي  تر 
جي  بكون الحديث معل ل  بمصلحةٍ م مائة إلى العلم أهل بعض أوصلها قد جدًّا كثية   ن وجه، ومن تلك الأوجه المعتبرة، التر 

 المصالح، والأمثلة على ذلك كثية نذكر منها ما يأتي المثال الآتي:
 الأحاديث الواردة في استئمار المرأة في النيكاح مع الأحاديث التي فيها اشتراط الولي لنكاح المرأة. المثال الأول:   
ا أ ح قُّ  الْأ يميُ : »ق ال   الن ب    أ ن   ع ب اسٍ، فعن ابْن      ه  ه ا، في   تُسْت أْذ نُ  و الْب كْرُ  و ل ي يه ا، م نْ  ب ن  فْس  ا و إ ذْنُ ه ا ن  فْس  اتُ ه   .103«صُم 
ث   ،«ل  ب اط   ف ن ك احُه ا م و ال يه ا، إ ذْن   ب غ يْ   ن ك ح تْ  امْر أ ةٍ  أ يَُّ ا: »ر سُولُ الله ق ال  : ق ال تْ  وعن عائشة رضي الله عنها     .104م ر اتٍ  ث لا 
ن  المرأة أحقُّ بنفسها، عباس أحديث  ابن  ظاهرُ  دل   حيث ظاهريا، تعارضًا بينهما لأو ل وهلةٍ يرى الحديثين إلى هذين نظر فمن   

، وعليه فيجوز كبية وأ صغية ثيبا، أو بكرا كانت سواء ،مطلقًا زوجٍ  من وهذا على اعتبار أن  تفسي الْأ يمي هنا هي المرأة الخالية
ا أحقُّ بنفسها من ولييها، وهذا هو مدلولُ لفظ الأح ،جائز   نفسها على وعقدُهالها تجويز نفسها،  ة، بينما دل  حديث قي  لأنُ 

عائشة رضي الله عنها على أن  المرأة لا تزُويج نفسها ولو فعلت فنكاحها باطل ، وقد جاء تأكيده بتكرار اللفظ ثلاثا للتأكيد 
 على بطلان هذا النيكاح.

                                                           
ه م ا،  - 103 ان  الْب كْر  و الْأ يمي  في  أ نْ فُس  (، ومن طريقة مالك أخرجه أكثر الأئمة، منهم: 4رقم  2/724أخرجه مالك في "الموطأ")كتاب النكاح، ب ابُ اسْت ئْذ 

، ص مسلم)كتا ، و الْب كْر  ب السُّكُوت  ان  الث  ييب  في  النيك اح  ب النُّطْق  ، 4424، رقم 737ب النكاح، ب ابُ اسْت ئْذ  (، وأبو داود)كتاب النكاح، ب اب  في  الث  ييب 
ه ا، 2537رقم  2/232 انُ الْب كْر  في  ن  فْس  ، والترمذي)أ بْ و ابُ النيك اح  ع نْ ر سُول  الل ه  (، 3252و 3254رقم  5/74(، والنسائي)كتاب النكاح، اسْت ئْذ 

 ، ي  ، وأحمد)4457رقم  3/457ب ابُ م ا ج اء  في  اسْت ئْم ار  الب كْر  و الث  ييب  ا ح د يث  ح س ن  ص ح  (، 2453رقم  4/77و 4777رقم  3/333( وقال: ه ذ 
ا ح د يث  ر ف ي43/34قال ابن عبد البر في التمهيد) هُمْ شُعْب ةُ و سُفْي انُ الث  وْر يُّ (: " ه ذ  ن ْ نْ أُصُول  الْأ حْك ام  ر و اهُ ع نْ م ال كٍ جم  اع ة  م ن  الْجلُ ة  م  ن ة  ع  أ صْل  م   و ابْنُ عُي  ي ْ

ن يف ة  ع نْ م ال كٍ و في  ذ ل ك  ن ظ ر    و لا  ي ص  ُّ".  و ي ْي  بْنُ س ع يدٍ الْق ط انُ و ق يل  إ ن هُ ق دْ ر و اهُ أ بوُ ح 
رقم  4/557( عن سفيان بن عيينة، وابن ماجه)4453رقم  3/333( عن سفيان الث وري، والترمذي)2573رقم  2/223أخرجه أبو داود) - 104

ل بن ( عن إَاعي24257رقم  45/243( عن يي بن سعيد الأنصاري، وأحمد)7333رقم  7/433( عن معاذ بن معاذ، والن سائي في الكبرى)4733
( عن أبي عاصم النبيل الض حاك بن مخلد، 2235رقم  3/4333( عن عبد الرزاق، والدارمي)27325رقم  255-42/433عُلي ة، وأحمد كذلك)

يْم ان  بْن  مُوس ى، ع نْ سُل   ع نْ ابْن  جُر يْجٍ، -الثوري وابن عيينة ومعاذ بن معاذ ويي بن سعيد الأنصاري وإَاعيل بن علية وعبد الرزاق وأبو عاصم-سبعتهم
:  ع نْ الزُّهْر يي، ع نْ عُرْو ة ، ع نْ ع ائ ش ة ، أ ن  ر سُول  الله ا ب اط ل ، ف ن ك احُه ا ب اط ل ، ف ن ك احُه ا ب اط ل ، ف إ  »ق ال   د خ ل  به  ا نْ أ يَُّ ا امْر أ ةٍ ن ك ح تْ ب غ يْ  إ ذْن  و ل ي يه ا ف ن ك احُه 

هْرُ 
 
ُّ م نْ لا  و لي   ل هُ  ف  ل ه ا الم ه ا، ف إ نْ اشْت ج رُوا ف السُّلْط انُ و لي  نْ ف  رْج  ماع في عدد من تصري  ابن جريج بالس   وقد جاء ،، وهذا إسناد  لا بأس به«بم  ا اسْت ح ل  م 

لية عند أحمد في عُ  الروايات وأثبته الأئم ة، وقد روى هذا الحديث عن ابن جريج غي هؤلاء، بلغوا حوالي سبعة  وعشرون راوياً، وجاء في رواية إَاعيل بن
ا (، أن  4/277الموضع الس ابق، وفي رواية بشر بن المفض ل من طريق الش اذكوني عند ابن عدي في الكامل) أ لْتُهُ ع نْ ه ذ  ابْن  جُر يْجٍ: قال: "ف  ل ق يتُ الزُّهْر ي ، ف س 

، ف  ل مْ ي  عْر فْهُ"، ولم يذكر قول ابن جريج أكثر الرُّواة وهم خمس  وعشرون رايا، ورواية ابن المفض ل ضعيفة لأجل الشا وني، فيكون ابنُ علية قد تفر د ذكالحْ د يث 
ا يطول ذكرها ليس هذا موضع بسط ذلك، وأحسنها هذا الطريق، وقد بهذا الن قل عن ابن جريج، وه و ليس بذاك فيه، والحديث له طرق أخرى كثية جدًّ

(: 3/232دوري)لصح حه الإمام يي بن معين والترمذي وابن خزيَة وابن حبان وأبو عوانة والدارقطني وغيهم، قال الإمام يي بن معين كما في تاريخ ا
ا ح د يث  ح س ن  » هذا شيء  إلا حديث سليمان بن موسى"، وقال الترمذي عقب رواية الحديث: "ليس يص ُّ في لل ، وينظر للتفصيل: الع«ه ذ 

 حاشية(.      275-45/243(، ومسند أحمد)443-3/427(، وتحقيق جزء من علل ابن أبي حاتم لعلي الصي اح)23-47/44للدارقطني)
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الزهريي، إلى الشعبي و  لقو  وهو أهلُ الكوفة، وقد اختلف العلماء بالن ظر إلى مدلول الحديثين مع أحاديث أخرى، فذهب    
 كانت سواء زوج، من لخاليةا إن  الْأ يمي في الحديث المرأةُ  الْأ يمي في اللغة، وقالوا ترجي  حديث ابن عباس معتمدين على تفسي لفظ

، "ثي با أو كانت، بكرا ا؛له زوج لا المرأة الأيم  : "قتيبة ابن قال والغريب، اللغة علماءُ  وهكذا فس رها كبية، أو صغية ثيبا، أو بكرا
 ".عنها متوفى أو كانت مطلقة ثييبا، أو كانت بكرا لها، زوج لا التي الأصل في الأيمي : "الأثي ابنُ  وقال
وعلى هذا الت فسي؛ أي تفسي الأيمي بالمرأة مُطلقا، فالخلاف الظ اهري بين الأحاديث موجود  كما سبق بيانه، فيكون مع    

 حديث عائشة من مختلف الحديث.
ديث عائشة ح بينما ذهب جمهور العلماء من الص حابة والت ابعين وغيهم، وهو مذهب المالكية والش افعية والحنابلة إلى ترجي     

رضي الله عنها وهو أن  المرأة لا تلي عقد نكاحها بنفسها، بل ف عْلُ ذلك يرجع إلى ولييها، فإن فعلت بغي إذن وليها فنكاحها 
في " الأيم  " : ب المراد باطل، وقالوا إن  لفظ عائشة صري   في ذلك مع أحاديث أخرى كحديث: "لا نكاح إلى بولي "، وقالوا إن  

 . 105ازوجُه فارقها التي الثييب ابن عباس ليس كما ذهب إليه الحنفية أنُا المرأة مطلقا، بل المقصود هنا حديث
، وعلى اعتبار أن  بين الأحاديث تعارضًا ظاهرا،  وبغضي      الن ظر عن الترجي  بالوجه الذي ذكره الجمهور هنا في تفسي الأيمي

 عليل المصلحي في، والذي يهمُّنا في هذا المقام هو الن ظر إلى الت  106من عدة أوجهفمذهب الجمهور أرج  من مذهب الحنفية 
ا أن  مذهب الجمهور أولى وأن  حديث عائشة يقد م على  جي ، وبالن ظر إلى الت عليل المقاصدي والت عليل المصلحي يظهر جدًّ التر 

 يظنُّه كما لا المرأة صلحةلأجل م سها واشتراط الوليي في ذلك كان، وذلك أن  الن هي عن تزويج المرأة لنف107حديث ابن عباس
المرأة، بل إن  تشريع الوليي عموما كان لأجل مصلحة تحصين المرأة ودرء مفسدة احتمال الزلل والخطأ  لحقي  هضمًا فيه أن   البعض

اتخاذ الأخدان، بخفتها وميولها إلى الرجال و الذي قد تقع فيه، وكذلك مفسدة لحوق العار بالأهل بسبب تزويج نفسها المشعر 
وذلك أن  المرأة لنقص  عقلها غالبًا ولتصرُّفها بالعاطفة في الغالب لا يؤمن مع ذلك غالبا خداعها من الر جل، فيقع نكاحها منه 

لحكيم كثياً من الأحكام والواقع أكبر شاهد  على ذلك، وإذا عل ق الش رع ا 108على وجهٍ لا يخلو من مفاسد عليها وإضرار بها

                                                           
الثي بُ أحقُّ بنفسها من ولييها، : »في حديث أبي هريرة جاء مفس رًا في رواية أخرى، وهي قوله-الأيمي -أن  هذا الل فظورج حوا ذلك بأمور: منها:  - 105

" في اللغة في الثي ب، ومنها: وروده في مقابلة البكر في قوله«والبكر تُستأمر، وإذنُا سكوتها ن في : "والبكر تستأذ، ومنها: أن  أكثر استعمال لفظ "الأيم 
(، وشرح مسلم 757-4/754من عدا البكر، وهي الثي ب"، وينظر: إكمال المعلم بفوائد مسلم للفاضي عياض)-أي: الأيم  –نفسها"، فدل  على أن  الأو ل 

 (.3/253للنووي)
 (.274-233ينظر: مختلف الحديث بين المحدثين والأصوليين الفقهاء، لأسامة خياط)ص  - 106
فسي الأيمي هنا بالمرأة مطلقا، وعلى اعتبار الفهم الذي فهمه منه الأحناف، وإلا فابن عباس نفسه الذي روى الحديث كان ممن يشترط على اعتبار أن  ت - 107

ن يزُويج المرأة بغي  له أقُّ الولي في نكاح المرأة ويقول لا نكاح إلا بولي، وهذا يرد الفهم الذي ذهب إليه الحنفية، فيكون تفسي حديث ابن عباس أن  الولي لا ي
، و ل يْس  في  ه  3/457رضاها وإذنُا، ولذلك قال الترمذي عقب حديث ابن عباس) يث 

ا الح د  ا (: "و ق دْ احْت ج  ب  عْضُ الن اس  في  إ ج از ة  النيك اح  ب غ يْ  و لي   به  ذ  ذ 
ي  الح د يث  م ا احْت جُّوا ب ه ، لأ  ن هُ ق دْ رُو ي  م نْ غ يْ   ي و جْهٍ ع نْ ابْن  ع ب اسٍ، ع ن  الن ب  ا أ ف ْتّ  ب ه  ابْنُ ع ب اسٍ ب  عْد  الن ب  : : "لا  ن ك اح  إ لا  ب و لي  "، و ه ك ذ  لا  »، ف  ق ال 

ي «ن ك اح  إ لا  ب و لي    ه ا م نْ و  : »، و إ نم  ا م عْنى  ق  وْل  الن ب  : أ ن  الو لي   لا  يُ ز ويجُه ا إ لا  ب ر ض اه ا و أ مْر ه  « ل ي يه االأ يميُ أ ح قُّ ب ن  فْس  ا، ف إ نْ ز و ج ه ا ف النيك احُ ع نْد  أ كْث ر  أ هْل  الع لْم 
، ف  ر د   ي  ث  ييب  ف ك ر ه تْ ذ ل ك 

امٍ، ح يْثُ ز و ج ه ا أ بوُه ا و ه  ذ  ُّ  م فْسُوخ  ع ل ى ح د يث  خ نْس اء  ب نْت  خ   ن ك اح هُ".  الن ب 
 (234أسامة خياط: مختلف الحديث بين المحدثين والأصوليين الفقهاء، لأسامة خياط)ص  - 108
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أمرٍ مصيي  كالز واج، ، فكيف ب-وهذا مقصد  شرعي وتعليل مصلحي-الخاص ة بالمرأة بالمحرم لها كالسفر خشية عليها من الفتنة
رأة فالز واج مشروعُ حياةٍ ليس كالس فر يومٍ أو يومين أو خمسة عشر يوما أو شهرا، بل هو مدى الحياة، فلا شك أن  مصلحة الم

شتراط افيه تقتضي التريث والتؤدة والمشورة، ولما كان عقل المرأة لا يدُر ك كثياً من المصالح والمفاسد في هذا الباب شُرع  في نكاحها 
دها االولي تحقيقًا لهذه المصالح ودفع المفاسد المحتملة عنها، فالمصلحة المحق قة من اشتراط الولي في نكاح المرأة هو تحصينها لا اضطه

 أو الحجر على حقيها.
واج أن  الش ارع الحكيم نُي عن عضل المرأة ومنعها من الز  -أي أن  اشتراط الولي كان لمصلحة المرأة لا غي-ويؤيد هذا المعنى   

رجل المناسب وما ذاك إلا بالالمنع الْمُضير بها، وأرشد أن ه إذا جاء الكُفء والر جل التقي أن تزُو ج المرأة ولا تفُو ت عليها الفرصة 
حرصا على مصلحتها، فالعضل في هذه الحالة مفسدة  مُضرية بالمرأة حر م الشارع على وليها فعله ورت ب عليه العقاب الأليم، وفي 

ا بغي إذنُا  ث ابن  عباس، فإ نْ يوهذا تفسيُ حد و أ مْر ه ا، ب ر ض اه ا مُولي ته إ لا   الوقت نفسه منع الش ارع الحكيم الو لي   أن يُ ز ويج ز و ج ه 
امٍ، ب نْت   خ نْس اء   ح د يث   ع ل ى م فْسُوخ   ورضاها، ف النيك احُ  ذ  ا ز و ج ه ا ح يْثُ  خ  ي   أ بوُه 

، ك ر ه تْ ف   ث  ييب   و ه  ُّ  ف  ر د   ذ ل ك  هُ  الن ب   .109ن ك اح 
فانظر كيف راعت الش ريعة مصلحة المرأة من كلي الجوانب، وحرصت على هذه المصلحة، باشتراط الوليي لعقد نكاحها ونُي     

 الوليي في الوقت  نفسه عن عضلها إذا جاء الرجل المناسب، أو تزويجها ممن لا ترضى بغي إذنُا ورضاها. 
 في الن سخ.وأثره  المقاصدي التعليل المطلب الر ابع:   
الت حويل، والن سخ و  ويطلق الن سخ في اللُّغة كذلك على الت بديل أزالته، أي الظ ل، الش مسُ  نسخت: الإزالة، يقُال: لغةً  الن سخ   

لكتاب والسُّن ةُ اعنه"، والن سخ في القرآن والسُّن ة واقع ، وقد دل  على وقوعه  متراخٍ  شرعي   بخطاب شرعي   حكمٍ  اصطلاحا: "رفعُ 
،  أو المحتمل، غي الص ري  بالت اريخ أو الص حابي، بتصري    أو والإجماع، والن سخ منه ما هو صري  ، وهو ما يكون بالن صي

جي  بين الروايات،  ، ومنه ما ليس صريًا، وهو المحتمل وهو الذي110بالإجماع  يالذ الت اريخ عرفةم بمحاولة ويكونيدخل في التر 
م به يعُرف والمتأخر لحمله على الن سخ ترجيحا، وهذا أمر  اجتهادي ، ولذلك اختلف العلماء في وقوع الن سخ في كثيٍ من  المتقدي

الأحكام، وكان من أسباب الاختلاف أن  بعض العلماء يمل حكم الحديث المتأخير على الن سخ عند التعارض بينما يمله 
أن  بعض -ل العلمأي بعض أه-كالتدرج في الت شريع، وقد لا يمله البعض على الن سخ أصلا بل يقررآخرون على علةٍ أخرى،  

ا هي معل لة بعلة الحكم يدور معها وجودا وعدما،   ا من المنصوص عليه، إنم  ا منسوخة حتّ فيما ذكروا أنُ  الأحاديث التي ذكرت أنُ 
ا دور التعليل المقاصدي في فهم النسخ، فإن  علاقة التعليل بالنسخ مسألة د كالتعليل بالمصلحة والمفسدة، ومن هنا يأتي قيقة  جدًّ

ج الش ارع الحكيم فيه يرى ر منهوهي من المسائل التي مازالت البحوث فيها شحيحة لدقتها، ولذلك فالن سخُ في حقيقته لمن تدب  
ة والمصلحة، وهي التيسي والت خف- الأخفي وخصوصًا الن سخ من الأثقل إلى-أن  أكثره إن لم يكن كلُّه يف عن المكل فين تابع  للحاج 

ريع شورفع المشق ة والحرج عنهم، فإن  الن سخ شرع لحكمٍ كثية جليلة؛ أهميها: الت خفيف والت يسي، ومنها: مراعاةُ مصالح العباد بت

                                                           
 (.4457عقب حديث رقم:  3/457الجامع للترمذي) - 109
 (. 423-4/427الطبعة الملحقة بالأم(، والاعتبار في الناسخ والمنسوخ في الحديث للحازمي) 7/737ينظر: اختلاف الحديث للشافعي) - 110
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كم الن سخ: تهيئة المكلف لقبول ا  الأشد كتحريم لحكم وقدرته عليه وذلك بالتدرُّج بالت شريع من الأخف ث  ما فيه نفع  لهم، ومن ح 
، وهذه الح ك مُ كلُّها تدور مع المصالح والمفاسد، وهذا يدلُّ على أن  الن سخ معل ل  111نُي الخمر، ومنها: الابتلاء والاختبار

ى اعتبار التعليل مُط رد  في جميع أمور الش ريعة، والأمثلة من السُّن ة علبالمصلحة، وهذا مم ا يدُليل على أن  الت عليل المقاصدي شامل  و 
المصلحي في الن سخ كثية، وقد تقد م ن  أكثر  الن سخ كان لأجل جلب مصلحة أو دفع مفسدة، كإباحة زواج المتعة ث  تحريَه، 

أكل لحوم  ء استحبابها، وكنسخ الكلام في الص لاة، وكنسخوكتحريم الخمر والتدرج فيه، وكنسخ وجوب الهجرة إلى المدينة وإبقا
 الحمر الأهلية، وغيها. 

م أن  العلماء     بعض أن   ختلافهما أسباب وتقد مت الإشارة أن  من الأحكام، من كثيٍ  في الن سخ وقوع اختلفوا في هذا وقد تقد 
 وقد الت شريع، في كالتدرج أخرى، علةٍ  على آخرون يمله بينما التعارض، عند الن سخ على المتأخير الحديث حكم يمل العلماء

ا ذكرت التي الأحاديث بعض بل يرى أن   أصلا، الن سخ على البعض يمله لا ا منسوخة، أنُ   معها يدور الحكمُ  ع ل ةٍ ب معل لة هي إنم 
ق ما هو نسخ وما في فهم هذه المسألة وتحقي المقاصدي الت عليل دور يأتي هنا ومن والمفسدة، بالمصلحة كالتعليل وعدما، وجودًا

ا كما سبقت الإشارة إليه. دقيقة   مسألة بالن سخ عليلالت   علاقة فإن   هو ليس بنسخ،  جدًّ
أحاديث  ي في ه، وقد ورد الن  ومن الأمثلة على هذا الن هي عن ادِّخار لحوم الأضاحي فوق ثلاثة أيام ثم  الإذن في ذلك   

ي  ع ن   عُم ر  رضي الله عنهما، كثية، منها حديث ابن عمر وأنس وعليي وغيهم، فعن ابْن   م   م نْ  أ ح د   ي أْكُلْ  لا  : »ق ال  الن ب   لحْ 
ي ت ه   ث ة   ف  وْق   أُضْح   ف  وْق   نُسُك كُمْ  لحُُوم   ت أْكُلُوا أ نْ  ن  ه اكُمْ  الله ر سُول   إ ن  : »ق ال   ط ال بٍ  أ بي   بْن   ، وعن ع ل يي 112«أ ي امٍ  ث لا 
، وقد جاء الإذن كذلك في أحاديث منها حديث سلمة بن الأكوع وعائشة وبريدة بن الحصيب وجابر وأبي سعيد 113«ث لا ثٍ 

، بْن   وغيهم، فعن س ل م ة   ُّ  ق ال  : ق ال   الأ كْو ع  نْكُمْ  ض ح ى م نْ : »الن ب  ي   ث ال ث ةٍ  ب  عْد   يُصْب ح ن   ف لا   م 
نْهُ  يْت ه  ب    في   و ب ق   ف  ل م ا «ش يْء   م 

قْب لُ، الع امُ  ك ان  
ُ
ا ن  فْع لُ  الل ه ، ر سُول   ي ا: ق الُوا الم اض ي؟ ع ام   ف  ع لْن ا ك م 

 
رُوا،و   و أ طْع مُوا كُلُوا: »ق ال   الم  ب الن اس   ك ان   الع ام   ذ ل ك   ف إ ن   اد خ 

يي الْأ   لحُُوم   ت أْكُلُوا لا   الْم د ين ة ، أ هْل   ي ا: »الله   ر سُولُ  ق ال  : ق ال   الْخدُْر يي، س ع يدٍ  أ بي   ، وع نْ 114«ف يه ا تعُ ينُوا أ نْ  ف أ ر دْتُ  ج هْد ،  ض اح 
ثٍ  ف  وْق   وْا ،«ث لا  مُْ  أ ن   الله   ر سُول   إ لى   ف ش ك  مًا، و ح ش مًا، ع ي الًا، له  رُوا» وْ أ   ،«و احْب سُوا و أ طْع مُوا، كُلُوا،: »ف  ق ال   و خ د  ، وعن «اد خ 

                                                           
كم المساوي النسخ بالنظر إلى التخفيف والتثقيل في الأحكام ثلاثة أنواع؛ الأ ول: يكون من الحكم الأثقل إلى الأخفي وهو الغالب، الثاني: من الح - 111

خف إلى الأثقل، والحكمة من نسخ الحكم الأصعب بما هو أسهل منه للتخفيف والتيسي على الن اس ورفع الحرج عنهم، وإظهار إلى المساوي، الثالث: من الأ
ار للابتلاء والاختبف فضل الله تعالى عليهم ورحمته بهم ليشكروه ويَجدوه ويمدون على نعمه وفضائله، وأم ا الحكمة في نسخ الحكم بحكمٍ يساويه أو أثقل منه

 ليظهر المؤمن والمرتاب ويَيز الله الخبيث من الطيب، وكلُّها تعود إلى المصالح في الدين والدنيا.
ن ْه ا، ص  - 112 يي و م ا يُ ت  ز و دُ م  (، ومسلم)كتاب الأضاحي، ب ابُ ب  ي ان  7734رقم  335أخرجه البخاري)كتاب الأضاحي، ب ابُ م ا يُ ؤكْ لُ م نْ لحُُوم  الأ ض اح 
ه  و إ ب اح ت ه  م ا ك   ، و ب  ي ان  ن سْخ  م  سْلا  ثٍ في  أ و ل  الْإ  يي ب  عْد  ث لا  (، والترمذي)أ بْ و ابُ  4335رقم  743  إ لى  م تّ  ش اء ، صان  م ن  الن  هْي  ع نْ أ كْل  لحُُوم  الْأ ض اح 

يي ع نْ ر سُول  الل ه   ث ة  أ ي امٍ، ، ب ابُ م ا ج اء  في  ك ر اه ي ة  أ كْ الْأ ض اح  ي ة  ف  وْق  ث لا   (، واللفظ لمسلم.4753رقم  4/34ل  الُأضْح 
ن ْه ا، ص  - 113 يي و م ا يُ ت  ز و دُ م  (، ومسلم)كتاب الأضاحي، ب ابُ ب  ي ان  7733رقم  335أخرجه البخاري)كتاب الأضاحي، ب ابُ م ا يُ ؤكْ لُ م نْ لحُُوم  الأ ض اح 

ه  و إ ب اح ت ه  إ لى  م تّ  ش اء ، م ا ك ان  م ن  الن  هْي  ع   ، و ب  ي ان  ن سْخ  م  سْلا  ثٍ في  أ و ل  الْإ  يي ب  عْد  ث لا   (.4353رقم  743 صنْ أ كْل  لحُُوم  الْأ ض اح 
ن ْه ا، ص  - 114 يي و م ا يُ ت  ز و دُ م  (، ومسلم)كتاب الأضاحي، ب ابُ ب  ي ان  7753 رقم 337أخرجه البخاري)كتاب الأضاحي، ب ابُ م ا يُ ؤكْ لُ م نْ لحُُوم  الأ ض اح 

ه  و إ ب   ، و ب  ي ان  ن سْخ  م  سْلا  ثٍ في  أ و ل  الْإ  يي ب  عْد  ث لا   (.4334رقم  747اح ت ه  إ لى  م تّ  ش اء ، ص م ا ك ان  م ن  الن  هْي  ع نْ أ كْل  لحُُوم  الْأ ض اح 
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ثٍ  ب  عْد   الض ح اي ا لحُُوم   أ كْل   ع نْ  الله   ر سُولُ  ن  ه ى: »ق ال   و اق دٍ، بْن   الله   ع بْد   ع نْ  ب كْرٍ، أ بي   بْن   الله   ع بْد   ع نْ   الله   بْدُ ع   ق ال   ،«ث لا 
،: ف  ق ال تْ  ل ع مْر ة ، ذ ل ك   ف ذ ك رْتُ : ب كْرٍ  أ بي   بْنُ   ز م ن   الْأ ضْح ى ح ضْر ة   الْب اد ي ة   أ هْل   م نْ  اتٍ أ بْ ي   أ هْلُ  د ف  : ت  قُولُ  ع ائ ش ة ، َ  عْتُ  ص د ق 

رُوا: »الله   ر سُولُ  ف  ق ال   ،الله ر سُول   ثاً، اد خ  قُوا ثُ   ث لا  ي   بم  ا ت ص د 
، ب  عْد   ك ان   ف  ل م ا ،«ب ق   الن اس   إ ن   الله ، ر سُول   ي ا: ق الُوا ذ ل ك 

ذُون   ن ْه ا و يج ْمُلُون   ض ح اي اهُمْ، م نْ  الْأ سْق ي ة   ي  ت خ  ، م  ؟ و م ا: »الله   ر سُولُ  ف  ق ال   الْو د ك   ح اي االض   لحُُومُ  تُ ؤكْ ل   أ نْ  ن  ه يْت  : ق الُوا «ذ اك 
ثٍ، ب  عْد   يْتُكُمْ  إ نم  ا: »ف  ق ال   ث لا  اف ة   أ جْل   م نْ  ن  ه  رُوا ف كُلُوا د ف تْ، ال تي   الد  قُو  و اد خ   أ ب يه ، ع نْ  بُ ر يْد ة ، بْن   الله   ع بْد   وع نْ  ،115«او ت ص د 
يْتُكُمْ : »الله   ر سُولُ  ق ال  : ق ال   يْتُكُمْ  ف  زُورُوه ا، الْقُبُور ، ز ي ار ة   ع نْ  ن  ه  يي  لحُُوم   ع نْ  و ن  ه  ثٍ، ق  ف  وْ  الْأ ض اح  كُوا ث لا  ا م ا ف أ مْس   ل كُمْ، ب د 

يْتُكُمْ  ق اءٍ، في   إ لا   الن ب يذ   ع ن   و ن  ه  ا، الْأ سْق ي ة   في   ف اشْر بوُا س   .116«مُسْك راً ت شْر بوُا و لا   كُليه 
فقد اختلف العلماء في الن هي عن ادخار لحوم الأضاحي فوق ثلاث هل هو منسوخ  مُطلقا، أي يجوز الادخار فوق ثلاثة    

أيام بإطلاق، أم أن  هذا الحكم معل ل  بالمصلحة والمفسدة، أي أن  الن هي عن ادخار لحوم الأضاحي إذا وجدت العلة التي لأجله 
قة والفقر والجهد كما هو مصر ح به في الأحاديث المتقدمة وجد الن هي، فهذه المسألة اختلف فيها نُي عنه وهي الحاجة والفا
 :117العلماء على قولين مشهورين

 مُطلقا، فيجوز الادخار فوق ثلاث بإطلاق، وذهب ثلاث منسوخ   فوق الأضاحي لحوم ادخار عن أن  الن هي ل:القول الأو     
 إلى هذا جمهور العُلماء.

وصحابته ارتفع  على الن بي  أن  الن هي كان لعلة الفقر والفاقة والحاجة، فلما ارتفعت هذه العلة بتوسيع الله اني:القول الث     
والش افعي وابن حزم، واختار هذا  الحكم، فإذا عادت العلة التي لأجلها نُي عن الادخار عاد الحكم، وهذا مذهب علي  

 المذهب جماعة من المحققين كأبي العباس القرطب.
نُى عن  وأصحاب القول الثاني اعتمدوا على الت عليل المصلحي والن ظر المقاصدي الذي جاء في الأحاديث، وهو أن  الن بي    

رفع النهي فإذا عادت الحاجة عاد الحكم وهو النهي،  س ع اللهالادخار لأجل الفقر والحاجة التي كانت في ذلك العام، فلما و 
اف ةُ  د ف ت يقول الش افعي: "فإذا  بالأكْل ثاب تة فالرخصةُ  اف ةد ت د ف   لم وإذا ثلاثٍ، بعد الضحايا لحوم إمْساك ع ن النهيُ  ث  ب ت   الد 

ق ة ، ويُتمل والاديخار   والت  ز وُّد    فيُمْسك حالٍ، كلي  في منسوخاً  ثلاث ب  عْد الض حايا لحوم إمْساك ع ن النهي يكون   أنْ  والص د 

                                                           
ه  و إ ب  أخرجه مسلم)كتاب الأضاحي، ب ابُ ب  ي ان  م   - 115 ، و ب  ي ان  ن سْخ  م  سْلا  ثٍ في  أ و ل  الْإ  يي ب  عْد  ث لا  اح ت ه  إ لى  م تّ  ا ك ان  م ن  الن  هْي  ع نْ أ كْل  لحُُوم  الْأ ض اح 

ن ْ (، وهذا لفظه، و أخرجه البخاري مختصرا)كتاب الأضاحي، ب ابُ م ا يُ ؤكْ لُ م نْ لحُُوم  الأ ض اح  4334رقم  747ش اء ، ص  رقم  337ه ا، ص يي و م ا يُ ت  ز و دُ م 
7735.) 

ثٍ في  أ و ل   116 يي ب  عْد  ث لا  ، و ب   أخرجه مسلم)كتاب الأضاحي، ب ابُ ب  ي ان  م ا ك ان  م ن  الن  هْي  ع نْ أ كْل  لحُُوم  الْأ ض اح  م  سْلا  ه  و إ ب اح ت ه  إ لى  م تّ  ش  الْإ  اء ، ي ان  ن سْخ 
 .(4333رقم  747ص 
(، والمفهم لما أشكل من تلخيص كتاب 477-4/473(، والمحلى لابن حزم)(، وشرح معاني الآثار للطحاوي)233ينظر: الرسالة للشافعي)ص  - 117

 (.23-45/27(، وفت  الباري لابن حجر)435-43/423(، وشرح مسلم للنووي)373-3/337مسلم)
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 كان المنع ذلك أن   على منه نص   ، ويقول أبو العباس القرطب: "وهذا118ش اء" بما ويت ص د ق شاء، ما ضحي ت ه م ن الإنسان
 بالنسخ، ارتفع إنما المنع ذلك إن: قال من قول يبطل منسوخ، وهذا لأنه لا موجبه، لارتفاع المتقديم؛ المنع ارتفع ارتفعت ولما لعل ة،
 بخطاب الأول الخطاب لحكم رفع   فاد خروا"، وهذا ثلاث، فوق الأضاحي لحوم اديخار عن نُيتكم "كنت: قال فقد: يقال لا

 آخر بأمر اعهارتف يكون أن يتمل أنه مع الحديث، هذا ظاهر! الله ل عمرُ  هذا: نقول لأن ا النسخ؛ حقيقة هو وهذا عنه، متأخر
 كما نسخ، هو: قلناو  الظاهر، ذلك عن عدلنا لما عل ته؛ لارتفاع ارتفع الاديخار من المنع بأن   نص   لنا ي ر د لم فلو النسخ، غي
 في عنها الله رضي شةعائ حديث في الذي الن ص حديث، لكن في معه المذكورين بالحنتم الانتباذ وفي القبور، زيارة في قلناه

 والله. له النص عضدل الاحتمال بذلك والأخذ الظاهر، ذلك ترك فتعين العلة، لعدم بل للنسخ، ليس الرفع ذلك أن: بين التعليل
 بالنسخ، الحكم رفع بين الفرق: ، ث بين  القرطب هنا الفرق بين وفع الحكم بالنسخ ورفعه بالعة، فقال: "تنبيه119أعلم" تعالى
 بلدة أهل على قدم لعلة، فلوا لعود الحكم يعود علته لارتفاع والمرفوع أبدًا، به يكم لا بالنسخ المرفوع أن: علته لارتفاع ورفعه
 يد خروها ألا: عليهم لتعين   الضحايا، إلا فاقاتهم بها يسدُّون سعة   البلد ذلك أهل عند يكن ولم الأضحى، زمان في محتاجون ناس  
 ."120النبُّ  فعل كما ثلاث، فوق
 عن ويسكت لأجلها، ويكم المصالح، يراعي الش رع أن  : وهو الفقه، أصول من أبواب الحديث هذا ث قال بعد ذلك: "وفي   

 مهما الشارع أن: هوو  كليي أصل منه لهم حصل بحيث كثياً، وجدوه هذا؛ من الشريعة في وقع ما العلماء تصف  ولما التعليل،
 فيه يكم الذي لالمح أوصاف فيسبرون يجدون، لا وقد عليها، يدل   ما الشارع كلام في يجدون قد ث لمصلحة، يكم فإنما حكم
 والمصلحة بالمصلحة، يكم الشرع :فيقولون لها، لصلاحي ته أو بالمناسبة، الشرع يعتبره أن يَكن الذي الوصف لهم يتبين   حتّ الشرع
، هذا، إلا للاعتبار يصل  ما أوصافه في وليس المحل، أوصاف تعدو لا  .121لله" مدالأصول، والح في هذا بي نا وقد فتعين 

بل إن  الإذن بالأكل  ابيني أن  الن هي ليس منسوخً خار لحوم الأضاحي فوق ثلاث يُ وعليه فالت عليل المقاصدي للن هي عن ادي     
ا يرجعوالادي  فإذا  إلى عل ة الحاجة والفقر للأكل وسدي حاجة الفقراء في المجتمع، خار فوق ثلاث ليس من باب النسخ أصلا، وإنم 

وجد في وقت من الأوقات أن  الن اس كانوا في فاقةٍ وفقرٍ واحتياج وصادف ذلك عيد أضحى فالتعليل المصلحي يقتضي الن هي 
له مع روح الشريعة، وهذا هو الذي فع عن اديخار لحوم الأضاحي وتوزيعه على الفقراء والمحتاجين، وهذا هو الذي يتماشى

عنه كما تقدم  الإذن فيه ذلك، وص    عنه ي، ورُ بي هي عن ادخار لحوم الأضاحي فوق ثلاث عن الن  الن   ، فقد رُويعلي

                                                           
ه في سياقه يرى أن  الحكم ليس منسوخا، وذكر النسخ احتمالا فقط، ولأجل هذا الاحتمال روي (، وكلام الشافعي رحمه الله لما تدبر 233الرسالة)ص  - 118

 (.45/27القولان في مذهل الشافعي، ث كان أكثر متأخري الشافعية على القول بالنسخ، وينظر: فت  الباري لابن حجر)
 (.233(، وينظر: الرسالة للإمام الشافعي)ص 3/337المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم) - 119
 (.3/333المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم) - 120
 ( 3/333المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم) - 121
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يمل على  فعل علي بيانا شافيا، ورج   أن   ، وقد بين  الإمام الطحاوي فعل علي  ه نُي عن ذلك في زمن عثمانأن  
 ، وتقد م آنفا كلام الش افعي وأبي العباس القرطب في ذلك.  122ة المذكورةل  الع  
 .رةالمعاص والفتاوى وازلوأثر ذلك في الن   المقاصدي، عليلإعمال الت   وضوابط الث: قواعدالمبحث الث      
نريد أن نتكلم في ختام هذا البحث وفي المبحث الأخي منه على الت وفيق بين ما جاء به الحديث الن بوي من اعتبار المصالح،    

 ه الواقع عند الكلام عن الت عليل المقاصدي للحديث الن بوي، إذ أن  حُسن تفسي المصلحة التي ضم نها الحديثبُ وبين ما يتطل  
 لى الواقع هو الكفيل بتحقيق مقصود الش ارع، وهو الميزان العلمي في الكلام على العلل المقاصدية وتوظيفها فيوحسن تنزيلها ع

 فهم الأحاديث وإسقاط ذلك على الواقع. 
بتة اوذلك أن  قواعد المصالح الكُلية التي جاءت بها الأحاديث الن بوية واعتبرتها نصوص الش ريعة عموما هي قواعد قطعية ث   

ليست قابلة للطعن أو الت شكيك أو الت غيي والت بديل، إم ا بدعوى المعاصرة ومسايرة ما يتاجه الواقع كما يدعو إليه الحداثيون 
 هذه القواعد المقاصدية وبيينة، وذلك فإن   ةٍ وقوة حج   وسع فيه بغي حسن فهمٍ نويريون، وإم ا بدعوى الاجتهاد المقاصدي والت  والت  

 يَكن تجاوز تلك ومكان، وبالتالي فلا زمانٍ  لاح لكلي الكلية وكذلك الجزئية هي التي أضفت على الش ريعة خاصية الشمول والص  
 .123ستحدثة والن وازل المعاصرةفي التنزيل على الأحكام الم ريعة وأحاديث المصطفىرتها عموم نصوص الش  ة التي قر  لي  القواعد الكُ 

بظواهر  ذومن الخطأ الجسيم كذلك تعطيل تلك القواعد التي اعتبرت المصالح في معالجة الن وازل والفتاوى المعاصرة، وذلك بالأخ   
  النُّصوص والجمود عليها.

ة تطبيقها على ية وثباتها، وبين معاصر والمنهج العلمي الش رعي الوسطي القويم في ذلك هو الجمع بن أصالة القواعد المقاصد   
مان والمكان، ولا يتأتى ذلك كما سبقت الإشارة إليه إلا بحسن الفهم وحسن التنزيل، وإلى هذا أشار حاجات الن اس في الز  

 أنواع من دقيق   نوع   ةريعالش   مقاصد معرفة لأن   ريعة،الش   مقاصد معرفة إلى بحاجة مكل فٍ  كل   الطاهر بن عاشور بقوله: "وليس
-المقاصد والعلماء فهمُ  لعالما تنزيل ه...وحقُّ  ولا ضبطه يُسن لا لأنه المقصد، معرفة بدون ريعةالش   يتلق ى أن العامي فحقُّ  العلم،
ا يدلُّ م تنزيلَه" ولا ضبطه ي حسن لا "لأن ه، وفي قول ابن عاشور: 124والفهوم" القرائ  قدر على متفاوتون ذلك في-قلنا كما

ُ أن  علم مقاصد الش ريعة لا يكفي فيه الض بط والإحاطة به نظريًّا وإن كان هذا مطلوباً، بل المقصود منه حُسن فهمه وحسن  ويبيني
بيق، طاستعماله ع م ليًّا عند الت نزيل والتطبيق على أعيان المسائل، فلا بد  أن يكون مع حسن الفهم والت نظي حسن الت نزيل والت  

، بل هو منزلة  علي ة  لا يستطيعها  ولذلك فإن  حسن الفهم وحسن التنزيل لعلل الأحكام ومقاصد الأحاديث ليس بالأمر الهيني
إلا العالم المتمريس، الذي تضل ع من نصوص الكتاب والسُّنة واختلطت بشحمه ودمه، ث  ع ل م  مقاصدها ومعانيها، فأصبحت 

إعمال المقاصد  ائفتين معشمولية اكتسبها من دلالات مجموع النُّصوص، ولذلك يصف ابن القيم حال الط   عنده نظرة مقاصدية
 وضي عوا عط لوا الحدود،ف طائفة، فيه فر ط صعب، ومعترك ضنك، مقام   وهو أفهام، ومضلة أقدام، م ز ل ة موضع وإهمالها بقوله: "وهذا

                                                           
 (.477-4/473شرح معاني الآثار) - 122
 (.و 47-43ص طه ومجالاته مع مقدمته، د: نورالدين الخادمي)ينظر كتاب: الاجتهاد المقاصدي؛ حجيته وضواب - 123
 (.3/74مقاصد الشريعة الإسلامية) - 124



35 
 

 نفوسهم على وسدُّوا ها،غي  إلى محتاجة العباد، بمصالح تقوم لا قاصرة الش ريعة وجعلوا الفساد، على الفجور أهل وجر ءوا الحقوق،
 منافاتها منهم ظنًّا ،للواقع مطابق أنُا حق قطعًا غيهم وعلم علمهم وعطلوها مع له، والتنفيذ الحق معرفة طرق من صحيحة طرقاً

 لهم أوجب والذي باجتهادهم، شريعته من فهموه ما نافت وإن الرسول به جاء ما تناف لم إنُا الله ولعمر الشرع، لقواعد
 ائفة،الط   هذه قابلت ىأخر  طائفةالآخر... على أحدهما وتنزيل الواقع، معرفة في وتقصي الش ريعة، معرفة في تقصي نوع: ذلك
 كتبه، به وأنزل رسوله، به الله بعث ما معرفة في تقصيها من أتُيت الطائفتين وكلا ورسوله، الله حكم ينافي ما ذلك من غتفسو  
 ظهرت فإذا وات،والس ما الأرض به قامت الذي العدل وهو بالقسط، اسُ الن   ليقوم كتبه، وأنزل رسله، أرسل سبحانه الله فإن  

 العدل رقط يخص أن وأعدل وأحكم أعلم سبحانه والله ودينه، الله شرع فثم   كان، طريق بأي وجهه وأسفر العدل أمارات
 وقيامها جودهاو  عند يكم ولا منها، يجعله فلا أمارة، وأبين دلالة وأقوى منها أظهر هو ما ينفي ث   بشيء، وأعلامه وأماراته
 استخرج طريق فأي ط،بالقس الناس وقيامُ  عباده، بين العدل إقامةُ  مقصوده أن الطرق، من شرعه بما سبحانه بين   قد بل بموجبها،

 . 125له" مخالفة وليست الدين، من فهي والقسط العدل بها
كما   ا وللأحاديث على وجه الخصوص ليس بالأمر الهيني لل المصلحية للنُّصوص عمومً إعمال المقاصد والع    أن  بيني وهذا يُ    

للمتكلم  بغي مراعاتهاينتقدمت الإشارة إليه آنفا، لذلك وضع العلماء قواعد وضوابط لفهم الحديث في ضوء الت عليل المقاصدي 
 .126، وفيما يأتي أهم تلك القواعد والض وابطصوابا بإذن اللهفي ذلك، لكي يكون فهمه وتنزيله 

أصولها  لذلك، بأن يكون متضليعًا من علوم الش ريعة أن يكون المتصديي لإعمال الت عليل المقاصدي أهلاً  ابط الأو ل:الض     
ي بهذه المنزلة، فلا أقل لم يكن المتصدي  ، واسع الإدراك والفهم، فإنْ 127قليدب والت  بعيدا عن التعصُّ  ومعقولها، منقولها وفروعها،

ابه عليل المقاصدي في فهم الأحاديث ب، لأن  إعمال الت  في هذا الباب قينالعلم المحقي  على أهل أن يكون اعتماده بعد الله
 يق يتاج لأهلي ة.هذا أمر  دق ليس في المراد فقط، بل في عل ة المراد، ولا شك  أن   ،ورسوله خطي  جدا، لأن ه التوقيع عن الله

-مال المقاصدة السن ة مطلقا، فبعض الحداثيين أوغل في إعجي  ألا يؤدي إعمال المقاصد وعللها إلى مناقشة حُ  ابط الث اني:الض     
ا الفهم هن في فهمأحيحة كلها حج ة، لكن الش  ما لا يتج به، والحق أن  السنة الص  تج به و ة إلى ما يُ ن  حتّ قس م السُّ -زعم

 عي.ر من فهومهم وعدم تضلعهم من العلم الش   القومُ  وتي  ا أُ له، وإنم   تْ ع  ض  الص حي  وتنزيل نصوصها على ما وُ 

                                                           
 (.34-4/35الطرق الحكمية في السياسة الشرعية) - 125
 بط.لر  استقيت هذه القواعد والض وابط من كلام أهل العلم المتقديمين، ومما كتبه الباحثون المعاصرون، وليس لي فيه إلا الجمع وا - 126
(، وقد نص على أنه لا يسم  أن ينظر في كتابه الموافقات إلا لمن كان بوصف معين، فقال: "ومن هنا لا يسم  للن اظر 4/424الموافقات للشاطب) - 127

لد إلى التقليد والتعصب ي مخفي هذا الكتاب أن ينظر فيه نظر مفيد أو مستفيد؛ حتّ يكون ري ان من علم الشريعة؛ أصولها وفروعها، منقولها ومعقولها، غ
 للمذهب، فإنه إن كان هكذا؛ خيف عليه أن ينقلب عليه ما أودع فيه فتنة بالعرض، وإن كان حكمة بالذات، والله الموفق للصواب".
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تعود  ةٍ ص بعل  لل الن  عألا يؤدي إعمال الت عليل المقاصدي إلى تعطيل لفظ الحديث وإبطاله، فلا يجوز أن يُ  ابط الث الث:الض     
الات إلى إبطال لفظ ي في كثي من الحصوص يؤدي عليه، فإن  المبالغة في تطلُّب  العلل من النُّ  فقالمت   من ، وهذا128عليه بالإبطال

 التالي. ابطلوزم لفظ الحديث وظاهره وعدم الخروج عليه إلا بدليل واض ، وهو الض  الحديث ونصيه وظاهره، والأصل 
ل الأصل لزوم لفظ الحديث وظاهره ولا يجوز تأويله وتعليله ب ع ل ه خارجةٍ عن معناه الظاهر إلا بدليل، فالأص ابط الر ابع:الض     

 إلا المتبادر غي يالخف من غيه إلى المتبادر اهرالظ   المعنى من نذهب فلا والإطلاق، والعموم الحقيقة الظاهر ومن بالظاهر، الأخذ
 قرينة أو بدليل لاإ التقييد إلى الإطلاق من ولا قوية، قرينة أو بدليل إلا المجاز إلى الحقيقة من نذهب ولا قوية، قرينة أو بدليل
، ولذلك لا بد من الت حقق من العلة المقاصدية للحديث كما 129قوية قرينة أو بدليل إلا التخصيص إلى العموم من ولا قوية،

 أرادها الش ارع، وهو الض ابط التالي.   
ل ة، الت حقق من الع ل ة المقاصدية أو الس بب المصلحي وانطباقه على الواقعة التي تريد أن تستدل لها بتلك الع   :الخامس ابطالض     

بب ط الس  المقاصدية يؤدي إلى الخطأ في الت نزيل والتخريج على الواقعة، ومن أكبر ما يعين على ضب العلة من قلأن  الخطأ في الت حقُّ 
المصلحي وإصابة الص واب فيه، النظر في المقاصد الكلية، والرُّجوع إلى سياق الحديث وسباقه ولحاقه وسبب وروده، وهو الضابط 

 التالي.
مقصد ومصلحة  ة، لئلا يؤديي إعماله إلى تفويتلي  مال التعليل المقاصدي في إطار المقاصد الكُ أن يكون إع :الس اد  ابطالض     

الكليات  فيت ضروريات والحاجيات والتحسينياالر الموازنة بين المصالح والمفاسد؛ ، وهنا يأتي دو أعظم و الوقوع في مفسدةٍ أهم، أ
 ارض أو التزاحمعبوي وما الذي ينبغي تقديَه عند الت  فهم الحديث الن   في ،ين والنفس والنسل والعقل والمالحفظ الدالخمس؛ 

مولية ظرة الشُّ صوص القطعية أو الإجماع، وهنا يأتي دور الن  ألا يؤدي إعمال التعليل المقاصدي إلى مخالفة النُّ  :الس ابع ابطالض     
ؤدي تعليله بالمصلحة ل للعلل المقاصدية، لئلا يم  عْ مُ بها الْ  لنصوص الشريعة وكلياتها ومقاصدها ومراتبها والتي ينبغي أن يتصف

 ظر فيه، وفر ط في الوقوف عليه.والمفسدة إلى المصادمة مع نصي قطعي أو إجماع أهمل الن  
ألا يتجاوز الت عليل المقاصدي نص  الحديث وظاهره في الأمور التي لا مجال للاجتهاد فيها، كأمور الغيب،  :الثامن ابطالض     

المصلحية  وع من الأحاديث فينبغي الاقتصار على العللدركه العقل، فإذا جاء الت نصيص على بعض العلل في هذا الن  وما لا يُ 
نصيص الت   فإن   ،الأمور التي لا مجال للاجتهاد فيها وجاءت العلة المصلحية منصوصة المنصوص عليها، لكن إذا لم يكن الحديث في

 ابط التالي:أخرى، وهو الض   عن العلة المقاصدية لا يَنع الفقيه والعالم من الاجتهاد في استنباط عللٍ 
 الحديث جود المقصد المنصوص، فقد يأتيلا يَُنْع من الاجتهادُ لاستنباط ع ل لٍ مقاصدية أخرى مع و  ابط الت اسع:الض      

بالت نصيص على ع ل ةٍ مقاصدية مُعي نة، لكن هذا لا يَنع العالم والفقيه من الاجتهاد لإدراك علل مقاصدية أخرى، بشرط مراعاة 

                                                           
 (.4/475الأشباه والنظائر للسبكي) - 128
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لبعيدة أو غي المقصودة اتكل ف بعض العلل أو تُ  هذه الض وابط ومن أهميها ألا تعُارض الع ل ة المستنبطة العلة المنصوص عليها،
 ابط التالي.و الض  ة، وهمادي   ة بعللٍ ارع، وخصوصا في أمور العبادات، فلا ينبغي المبالغة في تعليل الأمور التعبدي  للش  
ع الن ص ي ة التي دعدم المبالغة في تعليل العبادات، والمقصود ألا نفُ ر ط ونبالغ في ردي الأحكام التعبُّ  ابط العاشر:الض       وُض 

مٍ مادي ة دنيوية، وإغفال تلك العلل التعبدي   ك  هي تحقيق و الإنس ة من خلق الجن و ة والمصالح الإيَانية، كالغايلتحقيقها إلى ح 
 العبودية والتوحيد وهي مطلوبه لذاتها بغض النظر عما تجلبه من منافع دنيوية، فالمبالغة في تعليل هذه العبادة بغي المقصد الأهم

ضع لأجله، ومثله تعليل الص لاة على كونُا رياضة للجسم، والصيام إراحة للمعدة وغيها، ويخشى من ا وُ ص عم  ضعف الن  يُ 
 ل المطلوب منهم.المبالغة بهذا إشغال  العباد بغي المقصد الأو  

ا، فقد اصدي للأحاديث وعدم إهمالهينبغي مراعاة مآلات الأفعال في إعمال الفهم المصلحي والمق ابط الحادي عاشر:الض      
 وازل والفتاوي إلاا في النصً و لحكم وخصام الفقيه على إصدار قد  ة بهذا الأصل، فلا ينبغي أن يُ ن  جاءت نصوص الكتاب والسُّ 

 باعتبار أن  اثيل مز اتخاذ الت  باعتبار ما يؤول إليه ذلك الفعل من المصلحة أو المفسدة، ومن أمثلة ذلك أن بعض المعاصرين جو  
ا ليس ، وهذ130يَهاوجب لتحر ا من وسائل الشرك منتفية الآن فلا مُ هي الافتتان بها وأنُ  رمت و العلة المقاصدية التي لأجلها حُ 

أكبر  م الإبقاء على تحريَها حماية لجناب التوحيد وسدا لذريعة الشرك، ومنتي اعتبار المآلات يُ  ظر في مبدأبصحي ، لأن  الن  
عبادة الأوثان وعبادة  اس إلىمن الن   ماثيل، والواقع أكبر شاهد على ذلك، فقد رجع كثي  ور والت  رك الافتتان بالصُّ لشي أسباب ا

، ، ولذلك فهذا الأمر يتاج إلى فقه بالواقع والإحاطة بأعراف الن اسرة على هيئة أبقار أو غيها من المخلوقاتالأوثان المصو  
 وهو الضابط التالي.

دية في التنزيل على تاج إليه في الت نزيل، فينبغي اعتبار العلل المقاصف، وفقه الواقع، وهذا يُ مراعاة العرُ  ابط الثاني عشر:الض     
قتضيات اس المختلفة، ولا يقصد بهذا إخضاع الش رع لمالواقع والفتاوى، ولا يكون ذلك إلا بالإلمام بالواقع والإحاطة بأعراف الن  

ا المقصود تطبيق الأحكام الش رعية وتنزيلها على الواقع  أو لضغط الواقع إن ص   التعبي كما قد انتهجه جماعة  من المعاصرين، وإنم 
ر إلى المصالح ظواقع الن اس وفق مقاصد الش رع، والواقع والأعراف مختلفة فينبغي مراعاة ذلك الاختلاف في تنزيل الأحكام بالن  

 والمفاسد.
  خاتمةال    
 :نتائج عد ة إبراز يَكن المقال هذا ختام في    

   التعليل الذي يبحثه ص، وبذلك فهو يختلف عنليل بالمصلحة والمفسدة التي جاء بها الن  ععليل المقاصدي هو الت  الت   أن 
 الأصل. حُكم ع ل ة إثبات طرق في القياس مباحث في العلماء

  الأمور التي يفهم بها الحديث فهما مطابقا لمراد الشارع. أن  التعليل المقاصدي من أهمي 
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   ة المصلحية ل  عليه الحديث من الع   ا دل  أن التعليل المصلحي يوسيع الدلالة من الأحاديث ليعطي معاني أشمل وأوسع عم
 الظاهرة.

   صوص ومدلولاتها الكُلية.ا إلى معرفة روح النُّ عليل المقاصدي قائدً يعتبر الت 
 مًا في التر   الت  يعتبر  جي  بين كثي من أقوال العلماء المختلفة في تفسي الأحاديث.عليل المصلحي ح ك 
   والمفاسد.ريعة وأصلها في اعتبار المصالحتوسيع مفهوم الحديث على حسب المعنى المصلحي يتماشى وروح الش   إن  
  شكال عنها.الغموض الموجود في بعض الأحاديث، ويرفع الإالتدبُّر العميق في العل ة المصلحية للحديث يزيل كثيا من 
  أوجه الجمع بين الأحاديث التي ظاهرها التعارض. أن  التعليل المقاصدي من أهمي 
 .من أهم أوجه الترجي  بين الأحاديث التي ظاهرها التعارض الترجي  بكون الحديث معلل بمصلحة من المصالح 
  وطيدة بالن سخ، لأن  أكثر الن سخ تابع  للحاجة والمصلحة، وأغلب مصالحه الت خفيفأن  التعليل المقاصدي له علاقة 

 عن المكلفين ورفع الحرج والمشقة عنهم.
   ا عبثيا، بل هو مقي د  بقواعد وضوابط وضعها العلماء ينبغي مراعاتها.عليل المقاصدي ليس أمرً إعمال الت   أن 

 قائمة المصادر والمراجع  
 العيد، قيقد بابن المعروف القشيي، مطيع بن وهب بن علي بن محمد الفت  أبو الدين تقي: الأحكام عمدة شرح الأحكام إحكام-

 .ودت دط، المحمدية، السنة مطبعة
 سنة بيوت،– المعرفة ارد الشافعي، المكي القرشي المط لب العباس بن إدريس بن محمد الله عبد أبو(: الأم مع المطبوع)الحديث اختلاف-

 .م4335/ه 4445: النشر
 .  دط لبنان،-بيوت-المعرفة دار: الناشر السرخسي، الأئمة شمس سهل أبي بن أحمد بن محمد: الس رخسي أصول-
 حسن بن مشهور عبيدة أبي: تحقيق الجوزية، قيم ابن الدين شمس سعد بن أيوب بن بكر أبي بن محم د: العالمين رب عن الموقعين إعلام-
 .ه4423 الأولى، الطبعة السعودية، العربية المملكة-الدم ام الجوزي، ابن دار سلمان، آل
 دار شمس، عزيز محم د :تحقيق الجوزية، قيم ابن الدين شمس سعد بن أيوب بن بكر أبي بن محم د: الشيطان مصائد في اللهفان إغاثة-

 .ه4432 الأولى، الطبعة المكرمة، مكة الفوائد، عالم
 أبي بن الله عبد نب السلام عبد بن الحليم عبد بن أحمد العباس أبو الدين تقي: الجحيم أصحاب لمخالفة المستقيم الصراط اقتضاء-

 السابعة، الطبعة لبنان،-بيوت الكتب، عالم دار العقل، الكريم عبد ناصر: تحقيق الدمشقي، الحنبلي الحراني تيمية ابن محمد بن القاسم
 .م4333-ه 4443

عْل م   إ كم الُ -
ُ
 جمهورية-المنصورة الوفاء، ارد إَاعيل، يي: تحقيق اليحصب، عياض بن موسى بن عياض الفضل أبو: مُسْل م بف و ائ د   الم

 . م4337-ه4443 الأولى، الطبعة العربية، مصر
 عشر، الثامنة السنة الأمة، كتاب ضمن الخادمي، مختار بن نورالدين: د مقدمته، مع ومجالاته وضوابطه حجيته المقاصدي؛ الاجتهاد-

 .م4337-ه4443 ،57 العدد
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-ه 4444 الأولى :الطبعة العلمية، الكتب دار: الناشر السبكي، الدين تقي بن الوهاب عبد الدين تاج: للسبكي والنظائر الأشباه-
 .م4334

 العلمية، الكتب دار: لناشرا عميات، زكريا الشيخ: تحقيق المصري، نجيم بابن المعروف محمد، بن إبراهيم بن الدين زين والنظائر الأشباه-
 .م4333-ه 4443 الأولى،: الطبعة لبنان،-بيوت

 ابن دار مسدد، يجوهر  طنطاوي أحمد: تحقيق الهمذاني، الحازمي موسى بن محمد بكر أبو: الحديث في والمنسوخ الناسخ في الاعتبار-
 . م2554-ه4422 الأولى، الطبعة بيوت، حزم،
: النشر سنة ،تونس-للنشر التونسية الدار: الناشر التونسي، عاشور بن الطاهر محمد بن محمد بن الطاهر محمد: يروالتنو  التحرير-

 . ه 4374
 محمد. د: تحقيق ين،الد جمال محمد، أبو الشافعي ، الإسنوي علي بن الحسن بن الرحيم عبد: الأصول على الفروع تخريج في التمهيد-

 .4455 الأولى،: الطبعة بيوت،-الرسالة مؤسسة: الناشر هيتو، حسن
: تحقيق القرطب، النمري عاصم بن البر عبد بن محمد بن الله عبد بن يوسف عمر أبو: والأسانيد المعاني من الموطأ في لما الت مهيد-

 .ه4373: شرالن   عام المغرب،-الإسلامية والشؤون الأوقاف عموم وزارة: الناشر البكري، الكبي عبد ومحم د العلوي أحمد بن مصطفى
 الطحان، محمود: تحقيق البغدادي، الخطيب مهدي بن أحمد بن ثابت بن علي بن أحمد بكر أبو: الس امع وآداب الراوي لأخلاق الجامع-

 .دط م،4373-ه4453 السعودية،-الرياض المعارف، مكتبة
 ،4 ج )شاكر مدمح أحمد: وتعليق تحقيق عيسى، أبو الترمذي، الضحاك، بن موسى بن س وْرة بن عيسى بن محمد: للترمذي الجامع-
 الثانية، الطبعة مصر، الحلب، البابي مصطفى ومطبعة مكتبة شركة ،(7 ،4 ج )عوض عطوة وإبراهيم ،(3 ج )الباقي عبد فؤاد ومحمد ،(2

 . م4337 -ه  4337
 الغرب دار ،احثينمجموعة من الب: قيقتح بالقرافي، الشهي المالكي الرحمن عبد بن إدريس بن أحمد الدين شهاب العباس أبو: الذخية-

 .م4334 الأولى، الطبعة بيوت،-الإسلامي
 الحلب، مكتبه شاكر، أحمد :تحقيق المكي، القرشي المطلب الشافعي شافع بن عثمان بن العباس بن إدريس بن محمد الله عبد أبو الرسالة-

 .م4345-ه 4377 الأولى، الطبعة مصر،
 مؤسسة شلب، نعمالم عبد حسن: أحاديثه وخرج حققه النسائي، الخراساني، علي بن شعيب بن أحمد الرحمن عبد أبو: الكبرى السنن-

 .م2554-ه  4424 الأولى، الطبعة لبنان،-بيوت الرسالة،
 . م4332-ه4442بيوت، ودمشق، الطبعة الأولى: ، دار قتيبة للن شر، لعبيديحمادي ا :الشريعة ومقاصد الشاطب-
 العلمية، المكتبة دار جي،قلع أمين المعطي عبد: تحقيق المكيي، العقيلي حم اد بن موسى بن عمرو بن محم د جعفر أبو: الكبي الضعفاء-

 .م4374-ه 4454 الأولى، الطبعة لبنان،-بيوت
 الحمد، أحمد بن نايف: تحقيق الجوزية، قيم ابن الدين شمس سعد بن أيوب بن بكر أبي بن محم د: الشرعية السياسة في الحكمية الطرق-
 .ه4427 الأولى، الطبعة المكرمة، مكة الفوائد، عالم دار
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 الدارقطني، غداديالب دينار بن النعمان بن مسعود بن مهدي بن أحمد بن عمر بن علي الحسن أبو النبوية الأحاديث في الواردة العلل-
 الأولى لطبعةا الرياض، طيبة، دار: الناشر السلفي، الله زين الرحمن محفوظ: وتخريج تحقيق عشر، الحادي إلى الأول، من المجلدات
 ابن ارد: الناشر الدباسي، محمد بن صالح بن محمد: عليه علق عشر، الخامس إلى عشر، الثاني من والمجلدات م،4377-ه 4457
 . ه 4423 الأولى، الطبعة السعودية،-الدمام الجوزي،

 ييالنش أحمد بن زائد: تحقيق الجوزية، قيم ابن الدين شمس سعد بن أيوب بن بكر أبي بن محمد المحمدية الفروسية-
 .ه 4427 الأولى،: الطبعة المكرمة، مكة-الفوائد عالم دار: الناشر

-بيوت علمية،ال الكتب معوض، محمد وعلي الموجود عبد أحمد عادل: تحقيق الجرجاني، عدي بن أحمد أبو: الرجال ضعفاء في الكامل-
 .م4333-ه 4447: الأولى الطبعة لبنان،
 .ط د م،4333-ه 4444: النشر تاريخ بيوت،-المعرفة دار: الناشر السرخسي، الأئمة شمس سهل أبي بن أحمد بن محمد: المبسوط-
 . دط الفكر، دار: الناشر النووي، شرف بن يي الدين محيي زكريا أبو: المهذب شرح المجموع-
 الرياض، لإسلامية،ا سعود بن محمد الإمام جامعة: الناشر العلواني، فياض جابر طه: تحقيق: الرازي الحسين بن عمر بن محمد: المحصول-

 .ه4455 الأولى، الطبعة
 .ودت طد لبنان،-بيوت الفكر، دار الظاهري، القرطب الأندلسي حزم بن سعيد بن أحمد بن علي محمد أبو: بالآثار المحلى-
 .ط د بيوت،-العلمية بةالمكت: الناشر العباس، أبو الحموي، ث الفيومي علي بن محمد بن أحمد: الكبي الشرح غريب في المني المصباح-
 وعبد محم بن للها عوض بن طارق: تحقيق الطبراني، القاسم أبو الشامي، اللخمي مطي بن أيوب بن أحمد بن سليمان: الأوسط المعجم-

 .م4337-ه4447 النشر، سنة دط، القاهرة، الحرمين، دار الحسيني، إبراهيم بن المحسن
 مكتبة: الناشر ي،الحنبل الصالحي الدمشقي الجم اعيلي المقدسي قدامة بن محمد بن أحمد بن الله عبد محمد أبو الدين موفق: المغني-

 .ط د م،4357- ه 4377: النشر تاريخ القاهرة،
 ويوسف مستو يبد الدين محيي: تحقيق القرطب، إبراهيم بن عمر بن أحمد العباس أبو: مسلم كتاب تلخيص من أشكل لما المفهم-

 .م4335-ه4443 الأولى، الطبعة دمشق، كثي، ابن دار بزال، إبراهيم ومحمود السيد محمد وأحمد بديوي علي
 ابن دار سلمان، آل حسن بن مشهور عبيدة أبي: تحقيق بالشاطب، الشهي الغرناطي اللخمي محمد بن موسى بن إبراهيم: الموافقات-

 .م4333-ه 4443 الأولى، الطبعة عفان،
-4 الأجزاء ه ،4423-4454 من: )الطبعة الكويت،-الإسلامية والشئون الأوقاف وزارة: عن صادر: الكويتية الفقهية الموسوعة-

 الطبعة: 47-33 الأجزاء مصر،-الصفوة دار مطابع الأولى، الطبعة: 37-24 الأجزاء الكويت،-السلاسل دار الثانية، الطبعة: 23
 . الوزارة طبع الثانية،

 – بيوت لعربي،ا التراث إحياء دار: الناشر الباقي، عبد فؤاد محمد: تحقيق المدني، الأصبحي عامر بن مالك بن أنس بن مالك: الموطأ-
 .م4377-ه 4455:النشر عام لبنان،
 الطناحي، محم د محمودو  الزاوي أحمد طاهر: تحقيق الجزري، الأثي ابن محم د بن المبارك السعادات أبو: والأثر الحديث غريب في النهاية-

 .م4333-ه 4333 بيوت، العلمية، المكتبة
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 سنة بيوت، العربي، تابالك دار الحنفي، الكاساني الدين علاء: الشرائع ترتيب في الصنائع بدائع: الشرائع معرفة في الصنائع بدائع-
 .م4372: النشر
 التراث وإحياء علميال البحث مركز: الناشر سيف، نور محمد أحمد: تحقيق معين، بن يي زكريا أبو: الدوري برواية معين ابن تاريخ-

 .م4333-ه4333 النشر، سنة المكرمة، مكة الإسلامي،
 . الصي اح علي: النكاح من جزء كاملا، البيوع الجنائز، بعض حاتم، أبي ابن علل من جزء تحقيق-
 .م2543-ه4437: الأولى الطبعة القاهرة، السلام، دار شلب، مصطفى محمد: الأحكام تعليل-
: الناشر اللويق، معلا بن الرحمن عبد: تحقيق السعدي، الله عبد بن ناصر بن الرحمن عبد: المنان كلام تفسي في الرحمن الكريم تيسي-

 .م2555- ه 4425 الأولى: الطبعة الرسالة، مؤسسة
 س لامي،ال الحسن، بن رجب بن أحمد بن الرحمن عبد الدين زين: الكلم جوامع من حديثاً  خمسين شرح في والحكم العلوم جامع-

-ه 4424 لثانية،ا الطبعة والتوزيع، والنشر للطباعة السلام دار النور، أبو الأحمدي محمد: تحقيق الحنبلي، الدمشقي، ث البغدادي،
 . م2554

 فيصل-العربية لكتبا إحياء دار: الناشر الباقي، عبد فؤاد محمد: تحقيق القزويني، ماجه ابن يزيد بن محمد الله عبد أبو: ماجه ابن سنن-
 .ودت دط الحلب، البابي عيسى

سْتاني، الأزدي عمرو بن شداد بن بشي بن إسحاق بن الأشعث بن سليمان داود أبو: داود أبي سنن-  عبد الدين محيي محمد السيج 
 .ودت دط بيوت،- صيدا العصرية، المكتبة: الناشر الحميد،

رام بن الفضل بن الرحمن عبد بن الله عبد محمد أبو الدارمي سنن-  المغني دار الد اراني، سدأ سليم حُسين: تحقيق السمرقندي، الدارمي به 
 . م2555- ه 4442 الأولى،: الطبعة الس عودية، العربية المملكة والتوزيع، للنشر
 غدة أبو الفتاح عبد: تحقيق: تحقيق النسائي، الخراساني، علي بن شعيب بن أحمد الرحمن عبد أبو: النسائي سنن-

 .م4375-4455 الثانية،: الطبعة حلب،-الإسلامية المطبوعات مكتب: الناشر
-العربي التراث حياءإ دار النووي، شرف بن يي الدين محيي زكريا أبو: الحجاج بن مسلم صحي  شرح المنهاج: ب     المعروف مسلم شرح-

 .ه  4332: الث انية الطبعة بيوت،
: تحقيق حاوي،بالط المعروف المصري الحجري الأزدي سلمة بن الملك عبد بن سلامة بن محمد بن أحمد جعفر أبو: الآثار معاني شرح-

 .م4434-ه 4447 الأولى، الطبعة الرسالة، مؤسسة الأرنؤوط، شعيب
 حققه حاوي،بالط المعروف المصري الحجري الأزدي سلمة بن الملك عبد بن سلامة بن محمد بن أحمد جعفر أبو: الآثار معاني شرح-

 الكتب، المع المرعشلي، الرحمن عبد يوسف: وأحاديثه وأبوابه كتبه ورقم راجعه الحق، جاد سيد ومحمد النجار زهري محمد: له وقدم
 .م4334-ه  4444 الأولى، الطبعة

: الناشر الكبيسي، دحم. د: تحقيق الطوسي، الغزالي محمد بن محمد حامد أبو: التعليل ومسالك والمخيل الشبه بيان في الغليل شفاء-
 .م4334-ه 4335 الأولى،: الطبعة بغداد،-الإرشاد مطبعة
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 علي الدين علاء لأميا بترتيب البستي، حبان بن محمد حاتم أبو الحافظ: حبان ابن صحي  تقريب في الإحسان: حبان ابن صحي -
 .م4377-ه4457 الأولى، الطبعة لبنان،-بيوت الرسالة، مؤسسة الأرنؤوط، شعيب: تحقيق الفارسي، بلبان بن
 الله عبد أبو إَاعيل بن محمد: وأيامه وسننه الله رسول أمور من المختصر الص حي  المسند الجامع: ب    المعروف البخاري صحي -

-ه4423 ،الأولى الطبعة لبنان،-بيوت الرسالة، مؤسسة حسن، وياسر الطيار وعماد ضلي الدين عز: تحقيق الجعفي، البخاري
 . م2557

 القُشيي الحسين أبو الحجاج بن مسلم: الله رسول إلى العدل عن العدل بنقل المختصر الص حي  المسند: ب    المعروف مسلم صحي -
 .م2553-ه4435 الأولى، الطبعة لبنان،-بيوت الرسالة، مؤسسة حسن، وياسر الطيار وعماد ضلي الدين عز: تحقيق النيسابوري،

 الباحثين من فريق: تحقيق حاتم، أبي ابن الرازي الحنظلي، التميمي، المنذر بن إدريس بن محمد بن الرحمن عبد محمد أبو: الحديث علل-
-ه 4423 لأولى،ا الطبعة الحميضي، مطابع: الناشر الجريسي، الرحمن عبد بن خالد. د و الحميد الله عبد بن سعد. د وعناية بإشراف
 . م 2555

 العثمانية، المعارف دائرة مطبعة خان، المعيد عبد محمد: تحقيق البغدادي، الهروي الله عبد بن سلا م بن القاسم عُبيد أبو: الحديث غريب-
 .م4354-ه 4374 الأولى، الطبعة الدكن، آباد، حيدر
 رقم4333 بيوت،-المعرفة دار: الناشر الشافعي، العسقلاني الفضل أبو حجر بن علي بن أحمد: البخاري صحي  شرح الباري فت -

 .الخطيب الدين محب: طبعه على وأشرف وصححه بإخراجه قام الباقي، عبد فؤاد محمد: وأحاديثه وأبوابه كتبه
 الحنبلي، لدمشقي،ا ث البغدادي، الس لامي، الحسن، بن رجب بن أحمد بن الرحمن عبد الدين زين: البخاري صحي  شرح الباري فت -

 .م4335-ه 4443 الأولى،: الطبعة النبوية، المدينة-الأثرية الغرباء مكتبة المحققين، من جماعة: تحقيق
 .دط الفكر، دار: الناشر القزويني، الرافعي محمد بن الكريم عبد: الوجيز بشرح العزيز فت -
-ه4435 شعبان التاسع، العدد الخامسة، السنة الحديث، مجلة رملي، بن روزيَي محمد: الشرعية المقاصد ضوء في الحديث فهم-

 .م2547
 البواب، سينح علي: تحقيق الجوزي، محمد بن علي بن الرحمن عبد الفرج أبو الدين جمال: الصحيحين حديث من المشكل كشف-

 .دط الرياض،-الوطن دار: الناشر
 بيوت،-صادر دار: الناشر الإفريقي، الرويفعي الأنصاري منظور ابن الدين جمال الفضل، أبو على، بن مكرم بن محمد: العرب لسان-

 .ه 4444 الثالثة، الطبعة
 .م2554-ه4424: لأولىا الطبعة الرياض،-الفضيلة دار خياط، الله عبد بن أسامة: الفقهاء والأصوليين المحدثين بين الحديث مختلف-
: إشراف وآخرون، دمرش وعادل الأرنؤوط شعيب: تحقيق الشيباني، أسد بن هلال بن حنبل بن محمد بن أحمد الله عبد أبو: أحمد مسند-
 .  م2554-ه4424 الأولى، الطبعة الرسالة، مؤسسة التركي، المحسن عبد بن الله عبد د
 .4445 الأولى، لطبعةا القاهرة،-قرطبة مؤسسة: الناشر يَاني، أبو علي أيَن: تحقيق الرُّوياني، هارون بن محمد بكر أبو: الروياني مسند-
 السلفي، المجيد عبد بن حمدي: تحقيق الطبراني، القاسم أبو الشامي، اللخمي مطي بن أيوب بن أحمد بن سليمان: الشاميين مسند-

 .م4374-ه4457 الأولى، الطبعة بيوت، الرسالة، مؤسسة
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 سوريا،-حلب لمية،الع المطبعة: الناشر بالخطابي، المعروف البستي الخطاب بن إبراهيم بن محمد بن حمد سليمان أبو: السنن معالم-
 .م4332- ه 4374 الأولى الطبعة

 العلمية، الكتب ارد: الناشر الشافعي، الشربيني الخطيب أحمد بن محمد الدين، شمس: المنهاج ألفاظ معاني معرفة إلى المحتاج مغني-
 .م4334-ه 4447 الأولى، الطبعة

 فركوس علي محمد: تحقيق التلمساني، الحسني أحمد بن محمد الله عبد أبو: الأصول على الفروع بناء إلى الوصول مفتاح-
 .م4337-ه 4443 الأولى، الطبعة بيوت،-الريان مؤسسة المكرمة، مكة-المكية المكتبة: الناشر

 (ه 4333: المتوفى) التونسي عاشور بن الطاهر محمد بن محمد بن الطاهر محمد: الإسلامية الشريعة مقاصد-
 .م2554-ه 4427:النشر عام قطر، الإسلامية، والشؤون الأوقاف وزارة: الناشر الخوجة، ابن الحبيب محمد: المحقق
 بالحطاب المعروف المغربي الطرابلسي الرحمن عبد بن محمد بن محم د الله عبد أبو الدين شمس: الخليل مختصر لشرح الجليل مواهب-

 . م4332-ه 4442 الثالثة،: الطبعة الفكر، دار: الناشر الرُّعيني،
 الطبعة مصر، لحديث،ا دار: الناشر الصبابطي، الدين عصام: تحقيق اليمني، الشوكاني الله عبد بن محمد بن علي بن محمد: الأوطار نيل-

 .م4333-ه 4443 الأولى،


