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لملخص:ا
ريعة الإس��لاميّة من أهمّ المن�� دُّ الفهم المقاص��ديُّ لنص��وص الش��ّ هجايعَُ��

 في أح��والعن��د النظرالحصينة التي يعتم��د عليه��ا علم��اء الش��ريعة المعاص��رين 
المجتمعات وتصرفات المكلفين المستجدة، بل هناك من يرى أنه من الضروري
تفعيل ه��ذا الفهم المقاص��دي بش��كل واس��ع في بن��اء العل��وم العل��وم الإس��لامية

خصوصا.
سعى هذا البحث إلى إبراز الإطار النظري للفهم المقاصدي وبي��ان أث��ره فيي

ف والتّحلي�ل في تط�وير العل�وم الإس�لاميّة؛ وذل�ك بالاعتم�اد على منهجيَِ الوص�ْ
عرْض الإطار النّظري للموضوع ومناقش��ة جزئيّات��ه، وق��د خلص البحث إلى جمل��ة
من النتائج أبرزها: أن النظ��ر المقاص��دي يثبت للعل��وم الإس��لامية ص��لاحيتها في
إيجاد الحلول للنوازل المتج��ددة في ك��ل زم��ان ومك��ان، ويكش��ف عن مق��دمات
الكثير من العلوم والمعارف، مم��ا يجع��ل من العل��وم الإس��لامية مص��درا أساس��يا
ل عليه في تطوير العديد من العلوم المعاصرة، كما يعيننا أيض��ا على المض��ي يعُوَّ

بموضوعية نحو اعتماد العلوم الإسلامية كمنهج تحوُّطِي.
 التحوط.؛: المقاصد؛ العلوم الإسلامية؛ النوازل؛ المعارفالكلمات المفتاحية�



Abstract
The intentional understanding of the texts of Islamic law is one of the most important

and fortified methods that contemporary Sharia scholars rely on when viewing legally at the
new conditions of societies and the behavior of legally commissioned person, rather, there are
those who believe  that  it  is  necessary to activate  this  intentional  understanding largely in
building of Islamic sciences in particular.

This research seeks to highlight the theoretical side of the intentional understanding and
to show its impact on the development of Islamic sciences; by relying on the description and
analysis approach in presenting the theoretical framework of the subject and discussing its
parts. The research is concluded with a number of results, the most important of which are:
the  intentional diligence  proves  the  Islamic  sciences’  validity  in  finding  solutions  to
renewable issues in every time and place, and reveals the introductions of many sciences and
knowledge, which makes Islamic sciences a basic and reliable source for the development of
many contemporary sciences. It also helps us to move objectively towards adopting Islamic
sciences as a precautionary and forward-looking approach.
Keywords: Intents; Islamic Sciences; Issues; Knowledge, Hedging.
Résumé

La compréhension intentionnelle des textes de charia islamique est l'une des méthodes
les plus importantes et les plus renforcées sur lesquelles s'appuient les érudits contemporains
de  la  charia  lorsqu'ils  légalement  examinent  les  nouvelles  conditions  des  sociétés  et
comportement  des  personne légalement  mandatée,  il  y  a  plutôt  ceux qui  croient  qu'il  est
nécessaire d'activer cette Compréhension intentionnelle largement dans le développement des
sciences islamiques en particulier.

Cette  recherche  vise  à  mettre  en  évidence  le  côté  théorique  de  la  Compréhension
intentionnelle et son impact sur le développement des sciences islamiques; En s'appuyant sur
les méthodologies de description et d'analyse pour présenter le cadre théorique du sujet et
discuter de ses parties, et la recherche s'est conclue par un certain nombre de résultats, dont
les plus importants sont : La compréhension intentionnelle prouve la validité des sciences
islamiques dans la recherche des solutions aux questions renouvelables en tout temps et en
tout  lieu,  et  révèle  les  principes  de  nombreuses  sciences  et  connaissances,  cela  fait  des
sciences islamiques une source fondamentale et fiable pour le développement de nombreuses
sciences contemporaines, elle nous aide également à avancer objectivement vers l'adoption
des sciences islamiques comme une approche préventive.
Mots-clés : Intentions; Sciences Islamiques; Questions; Connaissances, Précaution. 

مقدمة:
الشريعة الإسلامية هي الرسالة الخاتمة إلى الن��اس كاف��ة، ش��املة لك��ل
الخلق، حاكمة لتصرفاتهم -مهما اختلفت أمكنتهم وأزمنتهم وأح��والهم- بم��ا

بلغ عنهييتلاءم مع تحقيق مصالحهم في العاجل والآجل، وقد جعل الله من 
ديهم إلى تط��بيق أحكام��ه، ففتحي��أخ��ذ بأينهم، ويهذا الأمر بمن بجدد لهم د

باب الاجته��اد ورغب إلي��ه، ونهى عن غلق��ه وتعطيل��ه؛ قص��دا إلى اس��تدامة
حف��ظ لهميصلح أمور الناس على الوج��ه ال��ذى يتحكيم شريعته، وتحقيق ما 

ة.يااهم، ولولاها لساد الفساد، وعم الهرج واختل نظام الحينهم ودنيد
ويعت��بر جلب المص��الح للعب��اد ودف��ع الض��رر في الش��ريعة الاس��لامية
الهدف العام الذى شرع لأج��ل تحقيق��ه الحكم الش��رعي، وب��ني على أساس��ه



الفهم المقاصدي، وإذا كان ذلك مسطرا في الوحيين؛ كتاب الله وسنة نبي��ه
تراث هذه الأم��ة مني صلى الله عليه وسلم، ومبثوثا ومنظرا له منذ قرون ف

خلال اجتهادات العلماء وكتاباتهم، فإن هذا العصر وما حواه من مستجدات
وتقلبات هائل�ة في مختل�ف المج��الات الحياتي�ة، وم��ع تغ�ير نم��ط التفك�ير
العقلي ال��ذى س��اح في ع��الم الفك��ر الإنس��اني بلا ض��ابط ولا قي��د، وبس��بب
طغيان الإرادة المادية، مما أدى إلى الغفلة عما تقتض��يه تل��ك ال��دواعي من
المخاطر، وما تفضى إليه من المفاسد،� في مقاب��ل تراج��ع الاجته��اد الفقهي
الذى أصبح بحاجة ماسة إلى إعادة تجدي��ده ب��ل إلى تط��ويره. فق��د اس��تدعى
وفرض على العقل العلمي الشرعي اليوم نقل ذلك التنظير الواسع لمقاص��د
التش��ريع إلى الإعم��ال والتط��بيق والتك��ييف، لإعانت��ه على النظ��ر الش��رعي
الصحيح، وتحريك العقل المسلم نحو إدراك وجوه المصالح والمفاسد ال��تي
تحثه على الإقدام أو الإحجام، بالامتثال لأوامر التشريع الإس��لامي أو الانته��اء

عن نواهيه.
وبذلك تظهر أهمية الفهم المقاص��دي ض��من ض��وابطه الش��رعية ال��تي

في بناء عقل اجتهادي حيوي لتولي��د نظ��ر ش��رعينص عليها علماء الشريعة 
جديد، يتمكن من حل مش��كلات وقض��ايا العص��ر، وتط��وير الفك��ر الإنس��اني
وتقويم نظره العلمي، لجعله أهلا لإعادة بناء الوجهة الحض��ارية الس��ليمة في

حاضر ومستقبل هذه الأمة.
إشكالية البحث

بناء على ما تقدم يمكن صياغة إش��كالية البحث في الس��ؤال الآتي: م��ا
أثر تفعيل الفهم المقاصدي لنص��وص الش��ريعة في تط��وير النظ��ر الش��رعي

للعلوم الإسلامية؟
ويتفرع عن هذا الإشكال الرئيس جملة من الآسئلة: 

ما حقيقة الفهم المقاصدي؟-
ما هي الضوابط الشرعية التي تؤكد ش��رعية إعمال��ه الفهم المقاص��دي أثن��اء-

فهم النص الشرعي؟
هل للفهم المقاصدي أهمية في تطوير العلوم الإسلامية؟-

أهداف البحث
 يهدف هذا البحث إلى:

- بيان ماهية الفهم المقاصدي للنصوص الشرعية ونشأته وتطوره.
- إبراز أهم الضوابط الشرعية التي لا بد للمجته��د التقي��د به��ا أثن��اء توظي��ف

الفهم المقاصدي في فهم النصوص الشرعية.



- الكش��ف عن أث��ر الفهم المقاص��دي في تحف��يز وتط��وير النظ��ر في العل��وم
الإسلامية، وبيان دوره في ضبط وتقويم وتوجيه المعارف والعلوم الإنسانية،

والفكر الإنساني عموما.
منهج البحث

 تم عرض مضامين هذا البحث وفق منهجين هما: 
: وتم استخدامه في وصف أقوال العلماء لضبط المفهوم،المنهج الوصفي-

وفي وص��ف الفص��ول والمب��احث المقاص��دية في مص��ادر البحث لع��رض
مراحل وكيفية تطور المفهوم منذ نشأته إلى العصر الحاضر.

ةيل العب��ارات المقاصدي��: وال��ذي تم اس��تعماله في تحلالمنهج التحليلي-
ان أث��ر الفهم المقاص��ديي��ة في إعمال المقاص��د،� وبيلبيان الضوابط الشرع

في تطوير العلوم الإسلامية.
خطة البحث

أنجز هذا البحث وفق الخطة الآتية:
تعريف الفهم المقاصدي، نشأته وتطورهالمطلب الأول: 

ضوابط فهم النصوص الشرعية في ضوء المقاصدالمطلب الثاني: 
أثر الفهم المقاصدي في تطوير العلوم الإسلاميةالمطلب الثالث: 

عرض لأهم النتائج وبعض التوصياتخاتمة: 

المطلب الأول: تعريف الفهم المقاصدي، نشأته وتطوره
الفرع الأول: تعريف� الفهم المقاصدي:

"لضبط مفهوم  الفهم المقاصدي لا بد من ب ان مع��نى المص��طلحيني�"
ن، وتركيب المنع��يين علىيم استخلاص المعنى بضم اللفظثكل على حده، 

نحو يحقق المقصود من اللفظ المركب، وذلك على النحو الآتي:
أولا: تعريف لفظي الفهم والمقاصد لغة:

 تعريف الفهم لغة:-1
للفهم في لغة الع��رب ع��دة مع��ان وهي: حس��ن تص��ور المع��نى، ج��ودة

. (1)استعمال الذهن للاستنباط، العلم بالشيء ومعرفته
 تعريف المقاصد لغة: -2

المقاصد جمع مفرده مقصد، والمقصد من الفعل قصد بقصد قص��دا،
والمقصد بمعنى موضع القصد والوجهة، وله في اللغة عدة مع��ان أهمه��ا: -

ان الشيء على اس��تقامة، والس��هليالتوسط والاعتدال والعدل والتوجه، وإت
.(3)ة، والفحوىيالغا ،(2)بيوالقر

ثانيا: تعريف� الفهم والمقاصد اصطلاحا:



 تعريف� الفهم اصطلاحا:-1
تصور المع��نى من لف��ظ التعريفات للجرجاني أن الفهم هو:  "جاء في  " "

.(4)"المخاطب
ف لا يبع��د عن المع��نى اللغ��وي وه��و العلم بالش��يء وحس��نبهذا التعر

تصور المعنى، وجودة استعمال الذهن للاستنباط؛ ف��الفهم عن��د الجم��ع بين
. العلم بالمعنى المراد� من لفظ المخاطب "المعنيين هو:  "

وإذا كان المخاطب هو نصوص الوحي، فالمراد بالفهم حينئذ هو: العلم
بالمعاني الواردة في تلك النصوص.

 تعريف� المقاصد اصطلاحا:-2
لم يف��رد المتق��دمون من علم��اء المقاص��د والأص��ول أمث��ال الغ��زالي

المقاصد بتعري��ف خ��اص واض��ح والآمدي "والشاطبي لفظ  المقصد أو  " " "
عوديوالحدود، وإنما جاء ذلك في عبارات متنوعة أو ألفاظ عديدة تدل عليه، 

في أذه��انهم، وق��د تجلى ذل��ك يذل��ك غالب��ا إلى وض��وح مع��نى اللف��ظ ف
عباراتهم، فعبروا عنه بمقصود الشرع؛ وهو أن يحفظ الدين والنس��ل والم��ال
والعق���ل والنفس، أو أن���ه جلب للمص���الح ودرء للمفاس���د، أو بق���ولهم أن

.(5)المصالح أقسام: ضرورية، حاجية وتحسينية
وحتى الإمام الشاطبي، وهو أول من ألف تأليفا خاص��ا بعلم المقاص��د،
إلا أنه لم يخصها بتعريف، حتى جاء الطاهر بن عاشور، فك��ان أول من وض��ع
مقاصد التش��ريع العام��ة هي المع��اني والحكم "تعريفا حديا للمقاصد بقوله: 

. (6)"الملحوظة للشارع في جميع أحوال التشريع أو معظمها
ثم توالت من بعده العديد من التعاريف، وضعها جل من جاء من بع��ده
من علماء المقاصد، اخترت منها هذين التعريفين، لاختصارها غ�ير المض�ر،�
وخلوها من الحشو الممل، ودلالتهما الواضحة على معنى المقاصد، برغم ما

أخذ عليهما من النقد من بعض العلماء، وهما:
إن مقاص��د الش��ريعة هي الغاي��ات ال��تي وض��عت- "عرفها الريسوني بقول��ه: 

.(7)"الشريعة لأجل تحقيقها لمصلحة العباد
المراد بمقاصد الشريعة: الغاية منها، والأسرار ال��تي- "تعريف علال الفاسي:  

.(8) "رمى إليها الشارع الحكيم، عند تقريره كل حكم من أحكامها
ما يفهم من هذه التعريفين أن المقاصد هي: الحكم والمعاني والغايات
التي سعى الشارع إلى تحقيقها من تش��ريع أحكام��ه، بجلب مص��لحة أو درء
مفسدة. كما أنهما لم يخصصا فيهما أحد نوعي المقاصد: العامة أو الخاصة،

فدل على أن كلا النوعين مراد ومقصود. 
ثالثا: تعريف الفهم المقاصدي:



، وإض��افة الأول إلى الث��اني، المقاص��د "من خلال تع��ريفي  الفهم و " " "
الفهم المقاص��دي بقولن�ا: "يمكن الوص�ول إلى ص��ياغة تعري��ف لمص�طلح  "
الفهم المقاصدي هو: العلم بالمعاني والغايات التي وضعت الشريعة لأج��ل

تحقيقها، جلبا للمصلحة أو درءا للمفسدة.  
والعلم -كما تقدم- حسن تصور المعاني، ويكون ببذل الوسع في التأمل
والتحري، وق��وة إعم��ال العق��ل لاستقص��اء تل��ك المع��اني والحكم باس��تقراء
الش��ريعة في تص�رفاتها، وتوظي�ف آلي�ات النظ��ر في النص�وص والحق�ائق،

 والضوابط الشرعية المحكمة.،المبنية على الأسس المعرفية
فلا يتم الفهم المقاصدي إلا ممن تحقق له تصور حسن يثبت له ص��فة
العلم بالمقصد الشرعي،� والعلم يكون بغلبة الظن بأن ذلك المقصد هو مراد

الشارع من تشريع حكم ما.
الفرع الثاني: نشأة الفهم المقاصدي وتطوره

لقد بينت النصوص الشرعية وصرحت بمقاصد التشريع إم�ا على وج�ه
. فم��ا المَين ةً للْعَ�� لْنَاكَ إلَّا رَحْمَ�� وَمَا أَرْس��َ "الإجمال أو التفصيل، قال تعالى:  "
جاءت هذه الرسالة الخاتمة إلا لتحقيق مقصد الرحمة بالخلق فيم�ا ش��رعت
إنم�ا بعثت لأتمم مك�ارم الأخلاق "من أحكام. وقال صلى الله علي�ه وس�لم:  "

، والمقصد من بعثة النبي صلى الله عليه وسلم إنما ه�و لتمكين محاس�ن(9)
الأخلاق في سلوكيات الخلق وتصرفاتهم، لما له من الأثر العظيم في ص��لاح

أحوالهم الدينية والدنيوية، كما جاء في نصوص السنة من الهدي والبيان. 
وقد يظن أن الأحكام الشرعية غ��ير "قال العلامة شاه ولي الله الدهلوي: 
متضمنة لشيء من المصالح...وهذا ظن فاسد تكذبه السنة وإجماع الق��رون

.(10)"المشهود لها بالخير
القرآن وسنة رسول الله ص��لى الله علي��ه وس��لم ممل��وآن من "فــــــــ: 
تعليل الأحكام بالحكم والمصالح، وتعليل الخل��ق بهم��ا، والتنبي��ه على وج��وه

.(11)"الحكم التي لأجلها شرع تلك الأحكام، ولأجلها خلق تلك الأعيان
إذن فقد بدأ الفهم المقاصدى منذ زمن النبوة، وق��د اس��تقر ه��ذا الفهم
في أذهان الص��حابة، وك��ان حاض��را في اجته��اداتهم في الوق��ائع النازل��ة في

زمانهم. 
وقد كانت الص��حابة أفهم الأم��ة لم��راد نبي��ه وأتب��ع ل��ه. "قال ابن القيم: 

.(12)"وإنما كانوا يدندنون حول معرفة مراده ومقصوده
وأما بعد الصحابة فقد اس��تمر الفهم المقاص��دي في اجته��ادات الأئم��ة
الكبار، ومنهم أئمة المذاهب الفقهية، ومع نش��اط حرك��ة الت��دوين لمختل��ف
العل��وم الش��رعية، أخ��ذت تظه��ر حرك��ة تخص��يص علم المقاص��د بالت��أليف



والكتابة، وتتطور شيئا فشيئا، ليعبر عنه��ا العلم��اء بكتاب��اتهم ومص��طلحاتهم
المتنوعة الدالة على درجات اهتمامهم به، وتميزهم في اعتماده.

وقد مرت حركة التأليف والفهم المقاصدي عبر مراحل، تميزت بظه��ور
ثلاث أئمة كبار، ك��ان لهم الب��اع الأك��بر في التط��رق إلى علم المقاص��د، مم��ا
جعل منهم معلما تقسم على أساسه مراحل تطور الفهم المقاصدي، وهؤلاء

ت ، و: أب��و478)الأئمة هم: أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله الجوي��ني  (ه
ت ت790)إس��حاق الش��اطبي  ، و: محم��د الط��اهر بن عاش��ور  )ه /ه1379(

1973. (م
وعليه يـمكن تقسيم مراحل تطور الفهم المقاصدي بع��د زمن الص��حابة

- مرحلة الجوي��نى وم��ا بع��ده، -2-مرحلة ما قبل الجويني، 1إلى أربع مراحل :
-مرحلة الطاهر بن عاشور والمعاصرين بعده.4مرحلة الشاطبي، 

:أولا: مرحلة ما قبل الجويني
قبل الجويني ظهر إلى الساحة المقاصدية الحكيم الترمذي، أبو عبد الله

ت ، هذا الكت��اب296)محمد بن علي الترمذي  مقاصد الصلاة "، في كتابه  " )
تناول في عنوانه لفظ المقاصد لأول م��رة، وال��ذى عل��ل في��ه أفع��ال الص��لاة

إثب�ات العل�ل وكت�اب(13) واستنبط أسرارها "، وله كتب أخ�رى مث�ل كت�اب  "
 . "الحج وأسراره "

ت (، ص��احب كت��اب365)وبع��ده الإم��ام أب��و بك��ر القف��ال الشاش��ي 
، الذي  "محاسن الشريعة أساس��ا-إلى"قال فيه الريسوني: " –والكتاب ي��رمي 

بيان حكم الش��ريعة ومقاص��دها في أحكامه��ا،  مبين��ا من خلال ذل��ك وج��وه
.(14)"الرحمة والمصلحة واليسر والنفع للعباد

ت الإعلام381)ثم ظهر أبو الحسن الع��امري الفيلس��وف  ، في كتاب��ه  "ه )
، وه�و ال�ذي مه�د ب�ذكر الض�روريات الخمس ، فحض��ي(15)"بمناقب الإسلام

بالسبق في ذلك.
نبا: مرحلة الجويني وما بعدهات

كانت للجويني إسهامات واض��حة في مج��ال مقاص��د الش��ريعة، ف��ذكر
تقسيم المقاصد الشرعية إلى ضرورية وحاجية وتحسينية في ب��اب تقاس��يم
، بعد عرضه لآراء العلماء فيما يعلل وم��ا البرهان "العلل والأصول من كتابه  "
لا يعلل، ومثل القسم الذي لا يعلل، بالعبادات البدنية المحضنة، وهى التي

"لا يتعلق بها أغراض دفعية ولا نفعية "(16).
أما بع��د الجوي��ني فق��د اتض��حت النظ��رة المقاص��دية، بس��بب الحرك��ة
ابتداء بأبي حامد الغزالي وانتهاء بأبي إس��حاق  الش��اطبي، "النشطة للعلماء 



مرورا ب��أبي الولي��د بن رش��د، وأبي بك��ر بن الع��ربي، و فخ��ر ال��دين ال��رازي، و
سيف الدين الآمدي، و عز الدين بن عبد السلام، و شهاب الدين الق��رافي، و
نجم ال��دين الط��وفي، و ابن تيمي��ة، و ابن قيم الجوزي��ة...وق��د امت��دت أرب��ع

.(17)"قرون
وإذا كان الإمام الغزالي قد أفرد فصلا واس��عا للح��ديث عن الض��روريات
الخمس، التي كان أول من بادر إلى تسميتها، والتمثيل لها وذكر مكملاته��ا،
وترتيبها على هذا النحو: الدين والنفس، والعقل، والنس��ل، والم��ال، مق��دما

، فإن سيف الدين الآمدي قد يكون الأول الذي توق��ف(18)العقل على النسل
عند مسألة ترتيب الضروريات الخمس، والترجيح بينها عند التع��ارض. وق��د

.(19) اختار تقديم النسل على العقل
كما عرف من بين هؤلاء العلماء وتميز عنهم كل من العز بن عبد السلام

و تلميذه القرافي، وابن تيمية وتلميذه ابن القيم.
وك��ان للإم��ام ع��ز ال��دين بن عب��د الس��لام، تجدي��د واض��ح في مي��دان
المقاص��د، وق��د ظه��ر بالت��أليف المفص��ل والمعم��ق لموض��وع المص��الح

. قواعد الأحكام في مصالح الأنام "والمفاسد، وذلك في كتابه:  "
ثالثا: مرحلة الشاطبي؛ إمام علم المقاصد ومؤسسه

الإمام الشاطبي علم لم ير لغيره من العلماء مثيل في ميدان المقاصد،
فقد اشتهر اشتهارا يكاد يمحى به كل من له علاقة بالمقاصد التي ما ذكرت

إلا وذكر معها.
والرجل الفذ الذي أفرد هذا الفن بالت��دوين "قال عنه الطاهر بن عاشور: 
هو أبو إسحاق إب��راهيم بن موس��ى الش��اطبي الم��الكي، إذ ع��ني ب��إبرازه في
عن��وان التعري��ف بأص��ول التكلي��ف في )القسم الث��اني من كتاب��ه المس��مى 

"أصول الفقه وعنون ذلك القسم بكتاب المقاصد )(20).
أن الشاطبي جمع ما تفرق عن��د غ��يره وم��ا ت��راكم "وقد ذكر الريسوني : 
وتطور عند سابقيه، لكن جمعه هذا ك��ان عملا بنائي��ا منس��قا، م��ع مزي��د من
البيان والتتميم، ليخ��رج ذل�ك كل�ه على ش��كل نظري�ة متكامل�ة في مقاص��د
الشريعة... مما هيأ لاكتمال هذا البن��اء على ي��د الش��اطبي، إلى ح��د أص��بحنا
، كون��ه افتتح علم المقاص��د "معه اليوم نتح��دث-بمتفقين أو مختلفين- عن  "
الكلام في أبواب جديدة  تتعلق بمقاصد الش��ريعة، منه��ا: مقاص��د المكل��ف
في علاقتها بمقاصد الشارع،  ومنها علاقة المقاصد بالاجتهاد وم�دى توقف�ه
عليها،  ومنها طرق إثبات المقاصد... فهو في هذه المب��احث كله��ا مبتك��ر و

.(21)"مجدد ومؤسس



أما بعد الشاطبي فلم يعرف أي تطور ملموس لهذا العلم حتى كان زمن
المعاصرين ليبتدئ بمحمد الطاهر بن عاشور.

:رابعا: مرحلة الطاهر بن عاشور والمعاصرين بعده
لقد تابع ابن عاشور التأليف في المقاصد على نحو الشاطبي، ومن أبرز
ما أضافه ابن عاشور ما جاء في كتابه في باب القسم الثالث، وال��ذى س��ماه
، تناول في��ه:-مقاص��د أحك��ام مقاصد التشريع الخاصة بأنواع المعاملات "بـ  "
العائل��ة، -مقاص��د التص��رفات المالي��ة، -مقاص��د الش��ريعة في المع��املات
المنعق��دة على الأب��دان، -مقاص��د أحك��ام القض��اء والش��هادة، -المقص��د من

. (22)العقوبات
ت مقاص��د1974)وبعد ابن عاشور يأتي علال الفاسي "، بتأليف كتاب��ه  )

، وال��ذى ك��ان عب��ارة عن مجم��وع محاض��رات "الشريعة الإسلامية ومكارمه��ا
.(23)ألقاها بجامعة محمد الخامس، كما أشار في مقدمة كتابه

وبعد علال الفاسي ظهر الكثير من المعاصرين في الساحة المقاصدية،
بعد أن أص�بح ي��درس في معظم الجامع��ات الإس��لامية، ولم تع��د المقاص��د
محل اجتهاد محدود، وعملا فرديا من طرف بعض العلماء كما كان من قبل،
فقد بس�طت في�ه الدراس��ات من قب�ل الب�احثين والعلم�اء على ح�د س��واء،
واتجهت الدراسات المقاص��دية ع��دة اتجاه��ات: منه��ا الكتاب��ات ال��تي تهتم
بإع��ادة النظ��ر والبحت في المؤلف��ات الس��ابقة، بدراس��ات علمي��ة تعتم��د
الوصف والتحليل لأبرز كتابات العلماء القدامى والمتأخرين؛ ومنهم القرافي
وابن تيمي��ة، والع��ز بن عب��د الس��لام، والش��اطبي ال��ذى ك��ثرت وتع��ددت
الدراسات حول كتابه الموافقات، وكذلك من المعاصرين أمثال ابن عاشور.

ة -تابع لمؤسسة الفرقان بلندنيوقد تم إنشاء مركز للدراسات المقاصد
 م- ض��م نخب��ة من العلم��اء المهتمين بمقاص��د الش��ريعة، ومنهم:2006عام 

يوس��ف القرض��اوي، محم��د س��ليم الع��وا، محم��د وهب��ة ال��زحيلي، أحم��د
الريسوني، أحمد حسون، الشيخ فيصل مول��وي، عص��ام البش��ير...وغ��يرهم،
كما افتتح أقسام خاصة بدراسة مقاصد الشريعة الإسلامية بقسم الدراسات

العليا بالكليات الشرعية، خاصة في بلاد المغرب العربي.
ومن اتجاه��ات البحث عن��د المعاص��رين أيض��ا، م��ا اهتم بالدراس��ات
التنظيري��ة وإردافه��ا بالج��انب التط��بيقي في مختل��ف أب��واب ومف��ردات

وتقسيمات علم المقاصد المختلفة.
أم��ا عن مس��تقبله، فلق��د نش��طت حرك��ة تفعي��ل المقاص��د في الآون��ة
الأخيرة في إطار دراسات مقاصدية للقرآن الك��ريم، والس��نة النبوي��ة؛ أو كم��ا

أشار الريسوني إلى ضرورة البحث المقاصدي في مجال العقائد.



كما بسطت بعض البحوث التي تحاول تفعي��ل المقاص��د في الج��انب
الفروعي الفقهي، في إطار الإجاب��ة عن بعض الن��وازل، ولكن لا ت��زال حديث��ة
وأولي��ة، تحت��اج إلى كث��ير من العناي��ة والاهتم��ام، في إط��ار إعم��ال مقاص��د
الش��ريعة وجعله��ا وس��يلة وأداة اجتهادي��ة في ح��ل الكث��ير من المش��كلات
العص��رية، والمس��تجدات الطارئ�ة والمتع��ددة في الواق�ع ال�راهن، ومحاول�ة
استثمارها في تجديد العقل المس��لم وتحف��يز فك��ره، وتجدي��د نظ��ره وفهم��ه
للتشريع الإسلامي الذي يعتبر منبع الحلول الص�ائبة في ك�ل زم�ان ومك�ان،
وتفعيل دور التربية الروحية المقاصدية للتشريع الإس��لامي، في إع��ادة ه��ذه
الأمة إلى رشدها، والنهوض بها من مأزق التمزق والضياع الذى تتخبط فيه،
ضمن ض��وابط محكم��ة تحاف��ظ على إرادة الش��رع وتثبت��ه في ك��ل مج��الات
الحياة، وتبعد عنه غوائل الفهم المنحرف والوهمي ال�ذي أرس��ى الفس�اد في
أوس��اط المس��لمين على وج��ه الخص��وص، كم��ا س��يتم بيان��ه في المبحث

الموالي.
المطلب الث��اني: ض��وابط فهم النص��وص الش��رعية في ض��وء

المقاصد
لقد جاءت نصوص التشريع الإسلامي لتحقيق مقاصد الش��ارع، بجلب
مص��الح الخل��ق ودرء المفاس��د عنهم، وال��تي يتم فهمه��ا في إط��ار الكلي��ات
والأه��داف العام��ة للش��ريعة الإس��لامية، وف��ق قواع��د مقاص��دية يتم على

أساسها فهم النص الشرعي.
ذل����ك لأن اس����تنباط الحكم من النص إذا ك����ان بمع����زل عن الفهم
المقاصدي، فقد يفسح مجالا معتبرا أمام المجتهد لتط��بيق الحكم الش��رعي
دون تحقيق مراد الشارع من تش��ريع تل��ك النص��وص، وق��د ق��رر العلم��اء أن
المجتهد لا يتمكن من الفهم الصحيح لنصوص التشريع، إلا إذا كان ل��ه فهم
واضح لمقاصدها التي شرعت لأجل تحقيقها، وفى هذا يقول الشاطبي عن
لا تحصل درجة الاجته��اد إلا لمن اتص��ف بوص��فين: الأول: "مرتبة الاجتهاد: 
فهم مقاصد الشريعة على كمالها، والثاني: التمكن من الاس��تنباط بن��اء على

. (24)"هذا الفهم
ولتحقيق الفهم المقاصدي الصحيح للنصوص الشرعية، ينبغي التقي��د
بجملة من الضوابط التي تحافظ على عملية إعم�ال المقاص�د من الزي�غ في
الفهم، والانحراف في التأويل، والوقوع في التع��ارض بين القطعي والظ��ني،
وبين وجوه المصالح والمفاسد من جهة، ومن غلق باب الفهم الحداثي الذي
يتجاهل ذاتية النص الشرعي، وابتكار مقاصد بش��رية ض��الة، لا تمت بص��لة

إلى مراد الشارع من جهة ثانية.



فإذا نظرنا فيما يطبق وما يخطط من السياسات البشرية المحض��ة في
ميدان الاقتص��اد، والاجتم��اع، والسياس��ات الحاكم��ة، والدس��اتير والق��وانين
الحاكمة لتصرفات الناس، وما ينظر من نظريات في العلوم الحيوية كالطب
والابتك��ارات البيولوجي��ة، مم��ا اخترعت��ه العق��ول بمع��زل� عن إرادة الش��ارع
الكونية، أن يكون قد أوقع البش��رية في كث��ير من مظ��اهر التعس��ف والح��رج
والمشاق، والإباحية وهتك مقاصد الخلق الخمسة على وجه الإجم��ال، نظ��را
لمراعاته للأمور النفعية الوهمية، التي أفرزت العديد من أح��وال الاض��طراب
والطيش، والهرج والخروج عن الفطرة، وقلب موازين الكون من حال��ة الأمن
والنظام والانسجام واليس��ر، إلى ح��ال الخ��وف والفوض��ى والتن��اقض وعس��ر

الحياة في كل شيء.
ول��و ك��ان المق��ام متس��عا لع��رف أن أغلب التش��ريعات العالمي��ة هي
تشريعات لا فطرية، إذا حققت مصلحة توهمه��ا العق��ل، فس��رعان م��ا تج��ر
معه��ا من المفاس��د والش��رور العظيم��ة ال��تي تج��ر ال��ويلات على الاجتم��اع
البشرى، وقلب موازين الكون الذي هيأه الله لتحيا فيه البشرية على وفق ما
فطره عليها مما أودعه في نصوص التشريع من مقاصد فطرية تستقيم به��ا

حياة الخلق في الدارين.
ولهذا فإن مقاصد التشريع ليست فقط للنظر وانتظ��ار م��ا يس��تجد في
هذا العصر من المشكلات التي استعصى حله��ا، ب��ل بإع��ادة الق��راءة والفهم
الدقيق لنصوص التشريع، والاستقراء الحقيقي لتصرفات الشريعة لكش��ف
مقاصدها، لإعادة بناء وتأصيل وتأسيس تل��ك العل��وم، وتص��حيح المف��اهيم
وتق�ويم الأس��س ال��تي تب�نى عليه�ا، فتكفيه��ا عن��اء البحث العقلي الطوي��ل
الموقع في الحرج والتعسف، والع��ودة إلى الاس��تنارة بن��ور الحكم والغاي��ات
الشرعية التي بها يستقيم نظر العقول، ويهتدى بها إلى ما يصلح الخل��ق في

كل جزئيات الحياة الإنسانية والكونية.
ولذا فإن الولوج من باب تطبيق المقاصد في المفاهيم والنظر العلمي،
والفكر الإنساني برمته، سيكون له الحظ الأوفر في استقامة النظم، واهت��داء
الأمم إلى أن الحق والص��واب كل��ه يك��ون في الامتث��ال لأوام��ر ون��واهي رب
الك��ون، لا فيم��ا تخترع��ه العق��ول من النظ��ر المش��وب في أغلب��ه بالمخ��اطر

والمطبات.
كما أن الفهم المقاصدي للنصوص الشرعية، يتطلب أيضا نظرا عميق��ا
صحيحا مركزا،� ولهذا يجب التقي��د في��ه بجمل��ة من الض��وابط ال��تي تض��من

سلامة الفهم، وتعيين المقاصد، على النحو الآتي:  
أولا: ألا يعود المقصد على الأصل بالإبطال 



من ض��وابط فهم النص��وص في ظ��ل مقاص��دها الش��رعية، ألا يع��ود
المقصد على أصله بالإبط��ال، والأص��ل هن��ا ه��و النص ال��ذي اس��تنبط من��ه

، فإذا كان هذا المقصد يؤدي إلى تعطيل أو إلغ��اء(25)المقصد، والمقصد فرع
النص فلا اعتبار به، وبجب الإبقاء على النص وإن تخلف عنه إدراك المقصد
من شرط كل تكملة ألا يع��ود رحمه الله:  "الذى شرع لأجله، يقول الشاطبي  –

. والأولى بالاعتب��ار ه��و النص��وص لا(26)"اعتباره��ا على الأص��ل بالإبط��ال
المقاصد. حفاظا على أصول التشريع الإسلامي من إلغاء المتوهمين، ودفعا
لشبهات المعطلين للنص��وص من رواد ه��ذا العص��ر ممن أص��ابهم الض��لال
والانحراف الفكري، فشريعة الله كاملة متكاملة، لا يجوز ت��أخير أو تعطي��ل أو
التملص من تحكيمها، ومن فعل فقد أسند رأيه إلى داعية هواه، ولا حظ ل��ه
في الفهم المقاصدي الشرعي. ولأن��ه لا تقص��يد ب��دون دلي��ل، وال��دليل ه��و
النص الحاوي لذلك المقصد، كم��ا أن��ه ي��رد ق��ول المتط��رفين الم��انعين من
تفعيل المقاصد لما فيه أيضا من تعطيل النصوص الشرعية من اس��تيعابها
نوازل كل زمن ومستجداته، ولما يفضي إلي��ه من تعطي��ل الاجته��اد وتق��زيم

دوره  في حل قضايا كل عصر. 
ثانيا: ألا المقصد يعارض نصا قطعيا 

النصوص القطعية هي النص�وص القطعي�ة ثبوت�ا ودلال�ة، وتتمث�ل في
نصوص الكت��اب، ونص��وص الس��نة المت��واترة ال��تي تحتم��ل مع��نى وحكم��ا
شرعيا واحدا، كالنصوص المتضمنة للعقائد، علم الفرائض،� والحدود وأرك�ان
الدين الخمس...، فه��ذه النص��وص لا يح��ق، ب��ل لا يج��وز اعتب��ار أي مقص��د

يعارض حكمها ومدلولها، لأنه مقصد وهمي وليس من مراد الشارع.
وأما النصوص الظنية التي تحتمل أكثر من معنى، وتقبل التأويل، وكذا
النصوص ظنية الثبوت، يمكن ترجيح معنى فيها على معنى آخر حتى يك��ون
تطبيق الحكم الوارد فيها أقرب إلى مراد الشارع وملاءمتها لتحقيق المقصد
الموائم لمقاصد التشريع العامة، كما يتم إلغاء أحد معانيها إذا كانت تعارض
ما اتفق على اعتباره مقصدا شرعيا؛ إذ المعتبر في النصوص الظنية عموم��ا
أن يك��ون فهم النص في ض��وء المقاص��د مبني��ا على التوفي��ق بين مقص��ود
الشرع، وأصوب المع��اني وأقربه��ا إلى تحقي��ق م��راد الش��ارع، وبين أرجحه��ا

، وبذلك ي��دفع التع��ارض(27)وأضمنها لتطبيق الحكم من أحسن وأتم وجوهه
الذي قد يبدر بين الحكم الشرعي ومقصود الش��ارع من��ه؛ لأن��ه ق��د ع��رف أن
الأحكام الشرعية قد شرعت لتحقيق مقاصد الشرع وغاياته، فلا تعارض يقع
في الحقيقة، وإنم��ا قص��ور الفهم، أو قل��ة ب��ذل الوس��ع والاجته��اد هي ال��تي

تنبيء بذلك التعارض في هذا النوع من النصوص.



ثالثا: ألا تعارض المقاصد إجماعا
الإجماع وه�و اتف��اق ك��ل المجته��دين في عص��ر من الأعص��ار على حكم
شرعي، وهو قسمان: إجم�اع قطعي، وإجم�اع ظ�ني، وأم�ا الإجم�اع القطعي
وهو الإجماع الصريح فلا يج��وز أن يتع��ارض م��ع مقاص��د الش��رع، وإلا أبط��ل

ذلك المقصد، ويعتبر من المقاصد الموهومة. 
فالإجم��اع القطعي ك��النص القطعي، لا يلغى ولا ي��رد في مقاب��ل تل��ك
المقاصد الموهومة، ولا يعدل عنه، لأنه حكم ش��رعي ثبت بيقين، ولا يقب��ل

إذا اتفق إجماع أم��ة(28)التأويل ". قال الآمدي في عدم جواز مخالفة الإجماع: 
عصر من الأعصار على حكم حادثة، فهم ك��ل الأم��ة بالنس��بة لتل��ك المس��ألة

.(29)"وتجب عصمتهم في ذلك عن الخطأ
إذا اتفقت كلمة الأمة ولو في لحظة انعقد الاجماع "وكما يقول الغزالي: 
ووجبت عصمتهم عن الخطأ، وقال ق��وم لا ب��د من انق��راض العص��ر وم��وت

.(30)"الجميع وهذا فاسد، لأن الحجة في اتفاقهم لا في موتهم
أما الاجماع الظني وهو ما استند إلى نص ظني، ليحقق مص��لحة آني��ة،

فهو يتغير بتغير المصلحة التي بني على أساسها.
رابعا: ألا تعارض المقاصد قياسا

القياس هو إلحاق فرع بأص��ل لاش��تراكهما في عل��ة حكم الأص��ل، وه��و
الأصل الرابع من أصول التشريع الإسلامي.

والقياس هو الذي اعتمد على وصف مناسب معتبر، تكون قوت��ه كق��وة
النص المتضمن للعلة، وبالتالي فإن المقصد إذا عارض قياسا كان مقص��دا

.(31)ملغى ولا اعتبار به، كما هو الحال إذا عارض نصا قطعيا
خامسا: الموازنة ببن المصالح والمفاسد والترتيب ببنها

يعتبر هذا الضابط من أهم الض��وابط اعتب��ارا وتطبيق��ا، ووج��وب إدراك
م��راتب المص��الح والمفاس��د، ومعرف��ة ال��ترتيب بين المص��الح الراجح��ة
والمرجوحة،� والمفاسد الشديدة والأقل ش��دة، والتمي��يز أيض��ا بين المص��الح
والمفاس��د إذا تع��ددت، وه��ذا م�ا يتطلب إمعان��ا في النظ��ر بع��د استقص�اء

واستقراء المصالح والمفاسد. 
ال��واجب تحص��يل المص��الح وتكميله��ا، وتعطي��ل "يق��ول بن تيمي��ة : 
المفاسد وتقليلها، فإذا تعارضت كان تحص��يل أعظم المص��لحتين بتف��ويت

.(32)"أدناهما، ودفع أعظم المفسدتين مع احتمال أدناهما، هو المشروع 
الش��ريعة تس��عى إلى تحقي��ق المقاص��د في "ويقول الطاهر بن عاشور: 
معظم طبقات الأمة بدون حرج ولا مش��قة، فتجم��ع بين من��احي مقاص��دها
في التكاليف والقوانين ما تيسر الجمع،� فهي ت��ترقى بالأم��ة من الأدون من



نواحي تلك المقاصد إلى الأعلى، بقدر ما تسمح به الأحوال وتيسر حصولها،
وإلا فهي تتن��ازل من الأص��عب إلى ال��ذى يلي��ه مم��ا في��ه تعلي��ق الأهم من

.(33)"المقاصد
وعلى ه��ذا الأس��اس يمكن ال��ترجيح والتفاض��ل بين مقاص��د وكلي��ات
الشريعة الخمس: الدين والنفس والمال والنسل والعقل، تبعا للترتيب بين
المصالح والمفاسد، لتحقيق أقوى المصالح، ودف��ع أعظم المفاس��د ح��تى لا
تفوت المصلحة الأهم على المصلحة التي دونها، ولا تقدم المفس��دة الأعظم

على التي دونها. وأن تدرأ المفسدة وتجلب المصلحة إذا تعارضتا.
سادسا: اعتبار المآلات

اعتبار مآلات الأفع��ال ه��و النظ��ر في نت��ائج وآث��ار الأحك��ام، فق��د يت��وفر
المقصد الشرعي، إلا أن تط��بيق الحكم على الوق��ائع ق��د ي��ودي إلى الض��رر،
فبالإض��افة إلى تح��ري المقص��د الش��رعي، لا ب��د من تح��ري م��آل الحكم في
، ويق��ول في تحق��ق المن��اط الخ��اص "الأخير، ويطلق عليه الشاطبي اس��م:  "
النظر في مآلات الأفعال معت��بر مقص��ود "مراعاة النظر في مآلات الأفعال: 
شرعا كانت الأفعال موافقة أو مخالفة، وذلك أن المجتهد لا يحكم على فعل
من الأفعال الصادرة عن المكلفين بالإقدام أو الإحجام إلا بع��د نظ��ره إلى م��ا
يؤول إليه ذلك الفعل، مشروعا لمصلحة في��ه تس��تجلب، أو لمفس��دة ت��درأ،
ولكن له م��آل على خلاف ذل��ك، ف��إذا أطل��ق الق��ول في الأول بالمش��روعية،
فربما أدى استجلاب المصلحة في��ه إلى مفس��دة تس��اوي المص��لحة أو تزي��د
عليها، فيكون مانعا من إطلاق القول بالمشروعية، وكذلك إذا أطل��ق الق��ول
في الثاني بعدم المشروعية ربما أدى استدفاع المفسدة إلى مفسدة تساوي
أو تزي��د، فلا يص��ح إطلاق الق��ول بع��دم المش��روعية، وه��و مج��ال للمجته��د
ص��عب الم��ورد، إلا أن��ه ع��ذب الم��ذاق محم��ود الغب، ج��ار على مقاص��د

. فبعد التحق�ق من ش�رعية المقص�د، لاب�د أن ينظ�ر في تنزي�ل(34)"الشريعة
الحكم على أساسه على الوقائع، بألا يؤدي إلى خلاف مراد الش��ارع، بحص��ول

الضرر بدل جلب النفع. 
إذا ف��إن التقي��د به��ذه الض��وابط يفي��د في حماي��ة المجته��د من مزال��ق
الاجتهاد ومخالفة إرادة الشرع من جهة، ورد دفع المتوهمين وإلغاء خيالاتهم
في وصف المصالح والمقاصد من جهة ثانية، لأنه لا تقصيد بدون دليل كما
علم، وأن العمل بالمقاصد في إط��ار ض��وابطه يفض��ي إلى س��لامة التنزي��ل،
ودرء للمفاس��د ال��تي ق��د ت��ؤول إليه��ا افتراض��ات وتص��ورات تب��نى عليه��ا
مس��تجدات الوق��ائع والعل��وم، لأن الإخلال في فهم المقاص��د الش��رعية ه��و

إخلال بمراد الشارع من تشريع الأحكام.



المطلب الثالث: أثر المقاصد في تطوير العلوم الإسلامية
ح��ول تط��ور الحي��اة الإنس��انيةالمعروف��ة في ظ��ل الح��دود المعرفي��ة 

المعاص�رة، وتن�وع مجالاته�ا، وك�ثرة مس�تجداتها ال�تي يت�وجب على علم��اء
الش��ريعة الإس��لامية مواجهته��ا، يب��دو أن الق��ول بتجدي��د العل��وم الإس��لامية
ومناهجه��ا، وتطويره��ا وفق��ا لمتطلب��ات ه��ذا الواق��ع المعاص��ر وأف��راده

ومجتمعاته أمر مهم للغاية. 
والذي يظهر لنا -بعد النظر في ماهية الفهم المقاص��دي وم��ا يجب على
المجتهد أن يتقيد به عند الغوص في البحث عن غايات الشريعة ومعانيه��ا-
أن الفهم المقاصدي للنصوص الش��رعية ق��د يك��ون ل�ه أث��ر كب��ير في تط��وير
العلوم الإسلامية، وهو موضوع جدير بالتحلي�ل والمناقش��ة؛ لعلن�ا نص�ل إلى
بعض النتائج التي تثبت لنا نجاعته في إعطاء العل��وم الإس��لامية بع��دا أك��ثر

قوة، وأعلى شأنا ومكانة في واقعنا المعاصر.
 ويمكن بيان هذا الأثر من خلال التعرض للنقاط الآتية:

أولا: البعد المقاص�دي للنص�وص الش�رعية يعطي للعل�وم الإس�لامية
روحا واقعية، ويثبت صلاحيتها في معالجة مشكلات العصر الحاضر

يفضّل عددٌ من متفقهة العصر عند نظرهم في المس��تجدات بتكييفه��ا
بالرّجوع إلى ما يشبهها من المسائل التي تناولها الفق��ه الإس��لاميّ، لكن ق��د
يتعذّر أحياناً الوصول إلى تك��ييف فقهيّ له��ا؛ لأن ه��ذه القض��ايا المس��تجدة
جاءت نتيجة تجدّد حاجات الأفراد وتعقّد ظروفهم الاجتماعيّة، ويغلب عليها

التّركيب وكثرة الصور وتنوّع الأساليب.
وهنا لا بد للعلم��اء من الرج��وع إلى المقاص��د الش��رعية ال��تي تتض��منها
مقاص��د "نصوص الشريعة، والتأكد من تحققها في هذه المس��تجدات، لأنّ 
الشّريعة سـواء كانت عامّةً أو خاصّةً، كليّـةً أو جزئيّ��ةً، لا يجوز القول بها
ا إلى ا إلا بدليل، فنسبة مقصد م ا ولا نفْيه ا ولا إثباته وتحديده
د الشّريعة كنسْـبة قـول أو حكم إلى الله تعالى؛ لأنّ الشّريعة شريعته والقص��ْ

.(35)"قصـدُه
وه��ذا الكلام يفُهم من��ه أن الفهم المقاص��دي يمكن أن يط��ور من ق��درة
العل��وم الإس��لامية للنظ��ر في القض��ايا المس��تجدة؛ بحيث يوس��ع من دائ��رة
المع��املات والتص��رفات المش��روعة ال��تي ترف��ع المش��قة والح��رج على

المكلفين.



وليس هذا فحسب، بل إن الفهم المقاص��دي يس��هم أيض��ا في تط��وير
العلوم الإسلامية من وجهين:

بإبعاد النظ��ر الاخ��تزالي والنمطي القاص��ر عن تص��ور الحل��ول الش��رعية لم��ا-
يتجدد من القضايا والتصرفات، فهو ينقل العلوم الإسلامية من كونها عل��وم
تنظر في الأحكام الشرعية للقضايا المستجدة بالحل والحرمة، إلى كونها أداة
فعال��ة في بعث الحل��ول والمخ��ارج الش��رعية له��ذه القض��ايا ال��تي تتض��من
مقاصد مشروعة، وذلك بإدراج بعض الضّوابط الشّرعيّة عليها؛ بحيث تكون
نتائجها محدّدة مسبقًا، وتؤدّي إلى الآثار نفس��ها ال��تي ت��ؤدّي إليه��ا القض��ايا

الأصلية أو أحسن منها. 
أن الفهم المقاص��دي يجع��ل من العل��وم الإس��لامية منهج��ا ناجع��ا في بن��اء-

العديد من المعاملات ال�تي يحت�اج إليه�ا الأف�راد؛ وذل�ك وفق�ا لم�ا ورد في
نصوص الشريعة من مقاصد، في إطار الض��وابط ال��تي نص عليه��ا العلم��اء

في توظيف المقاصد الشرعية.
ثاني��ا: إن الفهم المقاص��دي الس��ليم لنص��وص الش��ريعة يكش��ف عن
مق��دمات الكث��ير من العل��وم والمع��ارف، مم��ا يجع��ل من العل��وم
ل علي��ه في تط��وير العدي��د من العل��وم الإسلامية مصدرا أساسيا يعُوَّ
المعاصرة؛ بدفع المشقة والحرج أتناء التص�ور العقلي القاص��ر للكث�ير
من القضايا العلمية، وتيس�ير الوص�ول إلى الحل�ول أو تفس�يرها على

الوجه الصائب غالبا
فلق��د ج��اءت النص��وص الش��رعية في حقيق��ة الأم��ر من أج��ل تحقي��ق
مقاصد تربوية عظيمة، وأهم هذه المقاصد إثباتها للحق��ائق الإلهي��ة كإثب��ات
وجود الخ��الق ع��ز وج��ل، والدلال��ة على توحي��ده وعظمت��ه، وقدرت��ه وت��دبيره،

وحكمته وعلمه، وهذا يحثنا على النظر والتدبر في آيات الكون.
وإضافة إلى هذه المقاصد يتفق العديد من علماء الإعج��از العلمي على
أن الشريعة الإسلامية قد سبقت إلى بيان العديد من الحق��ائق العلمي��ة في
مختلف مجالاتها، ومنهجهم في الكشف عن ه��ذه الحق��ائق ه��و البحث في

البعد المقاصدي للنصوص الشرعية.
وقد دعت الشريعة الإسلامية إلى وجوب النظر والتدبر في هذه الآي��ات
وما تتضمنه من حكم وأسرار، وإعجاز علمي وحق��ائق علمي��ة لا تتغ��ير ط��ول
ال��زمن، ولا ش��ك أن أحس��ن فهم له��ذه الحق��ائق ه��و النظ��ر في الأبع��اد
المقاصدية لهذه النصوص، لكي يكون تفسير هذه النصوص سليما من ك��ل

زيغ وانحراف.



لقد تبين أن الفهم المقاص��دي له��ذا الن��وع من النص��وص الش��رعية ل��ه
أهمية كبيرة، فالكثير من نتائج الحقائق العلمية التي توص��ل إليه��ا الإنس��ان
م�ؤخرا، إنم�ا هي من قبي�ل البحث في المع�اني والغاي�ات ال�تي من أجله�ا
وض��عت، وق��د أبط��ل ه��ذا الفهم الكث��ير من اله��وس العلمي في وقتن��ا
المعاصر، أين وقف الناس مبهورين أما هذا التقدم العلمي الهائل في شتى

مجالات الحياة.
إن الأمثلة ح��ول أهمي��ة الفهم المقاص��دي في بي��ان الحق��ائق العلمي��ة
كثيرة، ومن أبرز هذه الحقائق تلك التي تتعلق بعلوم الفلك والسماء، أو تلك
التي تجعل الأرض ص��الحة للحي��اة، فتع��اقب اللي��ل والنه��ار مثلا أش��ار إلي��ه
القرآن في العديد من الآي�ات، وأول�وا الألب�اب مط�البون ب�البحث في العل�ة
والهدف والقصد من هذا التعاقب وكيفيته، ونحن نحاول تطوير أذهانن��ا في
تعالى- قد أخبر عن ذلك، ولم يبق لن��ا س��وى الاعتم��اد –الكشف نجد أن الله 

على هذه المقدمات في العملية البحثية. 
امِ لعَِبْ��رَةً": أما في علوم الحيوان فيقول الله ع��ز وجل لْأَنعَْ�� وَإِنَّ لكَمُْ فِي ا

ائِغًا ا س����َ ا فِي بطُُونِ����هِ مِن بيَْنِ فَ����رْثٍ وَدَمٍ لَّبَنً����ا خَالصِ����ً مَّ قِيكمُ مِّ نُّس����ْ
الآية  النحل اربِيِنَ /لِّلشَّ (، فالمقصود من اس��تخلاص اللبن من ف�رث ودم66")

أن امتصاص الأمعاء للعصارة التي تتحول إلى دم يذهب إلى ك��ل خلي��ة في
الجسم، فإذا صار إلى غدد اللبن، تحول هذا الدم إلى لبن، مم��ا ي��دل على أن
هنا صنعا عجيبا في جسم الحيوان، لا بد من الكشف عن��ه، وق�د جع��ل ه��ذا
المقصود من الآية العلماء يتوسعون في هذا الأم��ر، فدرس��وا عل��وم الخلي��ة،
وما يمكن أن يحدث فيها من عمليات اله��دم والبن��اء ال��تي لا تتوق��ف ح��تى

تفارق الروح الجسد.
هذه الأمثلة غيض من فيض مما تطرق له علماء الإعجاز، بل إن هن��اك
من الظ��واهر العلمي��ة ال��تي لا ي��زال العلم ح��ائرا في تفس��يرها، وق��د يك��ون
متض�منا في النص�وص الش�رعية، ولا ب�د للعم�ل بموض�وعية على تجليته�ا
وبيانه��ا؛ وذل��ك ب��الغوص في أعم��اق النص��وص الش��رعية بن��اء على فهم

مقاصدي سليم يراعي الضوابط التي تم بيانها سابقا.
ولعل من أسباب تعطل العمل ب��الفكر المقاص��دي في ه��ذا المج��الات
والرقي ب��العلوم الإس��لامية، ه��و تل��ك الاختزالي��ة المقيت��ة ال��تي ألغت مب��دأ
التناقح بين العلوم، وجعلت بين علماء الشريعة وغيرهم من مفك��ري العل��وم
الأخرى حاجزا وحائلا أمام العمل الجماعي، للكشف عن هذه المقدمات قبل
أن يصل إليها غيرنا ممن يخضعون الأمور كلها لمحاولات التجريب التي قد

تكلف البشرية ألوانا من الفساد على كل الأصعدة. 



إن المجته��دين في بي��ان مث��ل ه��ذه الحق��ائق العلمي��ة من منظ��ور
مقاصدي محل نقد من فريقين: 

: يرى أن الشريعة لن تتضمن كل هذه الحقائق التي ترقى إلىالفريق الأول-
أن تكون منبعا للعلوم الآخرى، وهذا الفريق أغلبهم غير مسلمين، لكن يمكن
إقناعهم بسهوله؛ لأن أغلب الظواهر العلمية في النصوص الش��رعية معلل��ة

بالتجربة، ويبقى عدم اعترافهم بذلك من باب الجحود والنكران فقط.
: وه��و الأخط��ر؛ وه��ؤلاء ق��وم يتوق��ف فهمهم عن��د ظ��واهرالفري��ق الث��اني-

النصوص لا معانيها وغاياتها، ويتهمون غيرهم، ب��أن ه��ذا تفعي��ل للمقاص��د
في غير محله، ومردهم في ذلك التسليم من غير تعلي��ل ونظ��ر في الحكم��ة
والمقص��د في الكث��ير من المع��املات، والح��ق أن ه��ؤلاء هم من جم��دوا
النصوص الشرعية، وأفرغوها من أن تؤدي معانيها دورها في حي��اة الن��اس،

فأفسدوا على الأمة الإسلامية فرص التقدم والرقي.
والحقيقة أن الحل الأمثل اقترحته الكثير من الجه��ات العلمي��ة، ب��ل إن
"منها من بادر بمحاولات التطبيق في الواقع وأطلق عليه��ا مس��مى أس��لمة
، وعليه فإن النظر المقاصدي للنص��وص الش��رعية الكوني��ة يمكن أن "العلوم
يجعل من العلوم الإسلامية مصدرا لإثبات الكث��ير من الحق��ائق العلمي��ة من
جهة، ومن جهة أخرى يزود الب��احثين والعلم��اء بمق��دمات علمي��ة يعتم��دون
عليها في الكشف عن الحقائق العلمية التي تبُ��نى عليه��ا الكث��ير من العل��وم

الكونية.
ثالثا: أن فهم أبعاد النصوص الش�رعية في ض�وء المقاص�د والغاي�ات
يعيننا� في المضي بموضوعية نح��و اعتم��اد العل��وم الإس��لامية كمنهج

تحوُّطِي قبل الوقوع في مطب المحظور 
التحوط في معناه العام الوقاية والحماية والاتقاء، والن��اظر في مقاص��د
العديد من النصوص الشرعية يجد بأن هذا المفهوم حاض��ر بق��وة س��واء في

مسائل العبادات أو المعاملات.
فلو تطرقتا مثلا إلى النصوص الشرعية التي تناولت مسائل المعاملات
لوجدنا أنها في جوهرها تنص على التح�وط من المخ�اطر ال�تي ق�د يق�ع في
الأفراد في معاملاتهم، وتتعلق في حقيقتها بحف��ظ كلي الم��ال وإبع��اده عن

سبل الفساد والاختلال.
ولعل أهم مثال للتحوط في قض�ايا المع��املات الاقتص��ادية النص��وص
الشرعية التي تناولت موض��وع الرب��ا، أو م�ا يس��مى في الاقتص�اد الوض��عي
بأسعار الفوائد، والتي تنص عليه��ا أغلب الاقتص��اديات المعاص��رة، وتعت��بر
إحدى أهم أدوات السياسة النقدية التي تعتمدها البنوك المركزية، لكنها في



حقيقتها أداة خطيرة كانت السبب الرئيس وراء العديد من الأزمات المالي��ة
العالمي��ة، وأس��عار الفوائ��د هي الرب��ا نفس��ه ال��ذي أش��ارت إلي��ه النص��وص
الشرعية، فلو اكتفينا باستقراء هذه النصوص ونظرنا في مقاصدها وغاياته��ا
لاستخلص��نا الكث��ير من المع��اني والأفك��ار الاقتص��ادية فيم��ا يتعل��ق بالآث��ار
السلبية الوخيمة للفوائد الربوية على الأفراد عموما والاقتصاد الكلي لل��دول،
و وهذا يدفعنا إلى تجنب تجريب تلك النظم الاقتصادية وحماية اقتص��اداتنا

من الوقوع في فخ الانهيار والهلاك.
والأمثلة كثيرة في مسائل الأحوال الشخص��ية، ومث��ال ذل��ك أن الش��رع
الحنيف أمر بالزواج وحض عليه ونهى اتيان الزنا، بل أصر على عدم الاقتراب
من مسبباته وكل ما من شأنه أن يفضي إليه، بمنع مص��افحة غ��ير المح��ارم
والحث على غض البصر؛ وذلك من باب التحوط من الوقوع في الزنا وحفظا

للنسل ونظام الأسرة والمجتمع.
وفي مس��ائل العب��ادات يمكن التمثي��ل بمس��ألة ال��ترخيص الش��رعي
للمريض والمسافر بالإفطار في نهار رمضان، فكما أن علة هذه الرخصة ه��و
حصول المشقة والحرج؛ فهو أيضا من قبيل التح��وط من الإض��رار ب��النفس

والحيولة دون هلاكها. 
وال���ذي يمكن اس���تنتاجه من ه���ذه الأمثل���ة أن���ه عن���د تفعي���ل الفهم
المقاصدي للنص الشرعي وف��ق الض��وابط ال��تي نص عليه��ا العلم��اء؛ فإن��ه
بإمكاننا تط�وير العل�وم الإس�لامية كمنهح تح�وطي هدف�ه من�ع المكل�ف من

الوقوع  في الحرج وغلق أبواب الضرر والفساد بمختلف أشكاله. 
خاتمة

النتائج:-1
بع��د ه��ذا الع��رض لجزئي��ات الموض��وع ومناقش��تها، تق��رر أن إمكاني��ة
الاستفادة من الفهم المقاصدي كأداة وآلة اجتهادية عام��ل ذو أهمي��ة بالغ��ة

في تطوير العلوم الإسلامية؛ وذلك من خلال ما يأتي:
- تمكين الاجته���اد من إيج���اد الحل���ول للن���وازل والقض���ايا المعاص���رة
المستعصية، والخروج من حالة الركود والفراغ التي تحيط بالاجته��اد الفقهي

في العصر الحاضر.  
- إثبات وتحقيق الفهم المقاصدي لمبدأ صلاحية حاكمية الشريعة الإسلامية
لجميع الرؤى الكونية في كل زمان ومكان، والحد من مفاسد التصور والنظر

القاصر،� المناقض لنداء الفطرة وروح التشريع الإسلامي.



- الكشف عن مقدمات الكثير من العلوم والمعارف، وهذا يجعل من العل��وم
الإس��لامية مص��درا أساس��يا يعُ��وَّل علي��ه في تط��وير العدي��د من العل��وم

المعاصرة؛� 
- أن فهم أبعاد النصوص الشرعية في ضوء المقاصد والغايات من شأنه في

تطوير العلوم الإسلامية كمنهج تحوُّطِي قبل الوقوع في مطب المحظور.
التوصيات:-  2

يوصي البحث بما يأتي
توجيه البحوث العلمية والمشاريع البحثية بشكل واسع ودقيق نحو استقراء-

النصوص الشرعية والاستفادة منها في تطوير مختلف العلوم والمعارف. 
ضرورة العمل الجماعي للكشف عن أسرار العلوم المتض��منة في النص��وص-

الشرعية من خلال تفعيل النظر المقاصدي، وفي ضوء الض��وابط ال��تي نص
عليها العلماء.

لعمل على تطوير العل�وم الإس�لامية ببن�اء من�اهج علمي�ة رص�ينة لمختل�فا-
التخصصات من خلال الاستقراء المقاصدي للنصوص الشرعية.
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